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Resumen

En este trabajo pretendemos desarrollar y
actualizar lo que ya expusimos en un escrito
que fue publicado en esta misma revista en el
afno 2007. En él criticAbamos la sustitucion en la
educaciéon general del modelo humanistico de
educacion por nuevos modelos educativos que,
aunque se presentan como «liberadores» o
«progresistas», han producido todo tipo de
problemas en los paises en los que se han
implantado. Asi pues, volveremos a hacer un
amplio recorrido por la historia de la educacién
para mostrar las diferencias existentes entre
esos modelos.
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Abstract
New reflections on the humanistic
model of education

In this work we intend to update and
develop what we already explained in a paper,
published in this same magazine in 2007. In that
text we criticized the replacement in general
education of the humanistic model of education
by new models that (although they are
presented as «liberators» or «progressives»)
have produced all kinds of problems in the
countries in  which
implemented. In this article we will once again
take a broad tour of the history of education to
show the differences between both educational

they have been

models.
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§ 1. Introduccion

Llamamos «humanistico», para distinguirlo de otros modelos educativos
humanistas, al que se origin6 en Grecia, se extendi6 fuera ella en el helenismo, fue
adoptado por Roma, sufrié una grave crisis en el Medievo, se configuré de nuevo
durante el Renacimiento y, aunque entro otra vez en crisis a partir del siglo XVI, ha
estado de presente, practicamente hasta nuestros dias, en toda la educacion occidental.

Aunque la educacién es una realidad compleja, que tiene diferentes fines y medios,
el modelo humanistico de educacion, a pesar de haber evolucionado y de haberse
configurado de distintas maneras a lo largo de su historia, ha mantenido siempre dos
ideas. La primera, que el fin primario de la educacion general es «humanizar» a los
seres humanos formandolos fisica, intelectual y, sobre todo, moralmente, porque es la
formacion moral la que mas los humaniza. La segunda, que el medio para conseguirlo
es transmitir criticamente a las nuevas generaciones los saberes y los valores de la
sociedad en la que viven.

La razon de ser del modelo humanistico de educacion estriba en el hecho de que los
humanos, a diferencia de los demas animales, no solo no poseen ambiente natural
propio de su especie, sino que nacen sin que la organizacion de sus instintos esté
suficientemente desarrollada. Es mas, después de su nacimiento, siguen formandose
biologica y culturalmente en ambientes naturales y sociales diferentes. Los seres
humanos, por lo tanto, no son seres «naturales», sino seres «culturales», seres que
tienen que ser «humanizados» porque no nacen suficientemente «humanos», ni se

desarrollan espontaneamente como tales. En otras palabras, la hominizacién evolutiva

1 En este trabajo pretendemos desarrollar y actualizar lo que ya expusimos en un escrito que fue
publicado en esta misma revista en el afio 2007 (v. Paradinas Fuentes, 2007).
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de las especies no asegura la humanizacion de los individuos, porque esta no depende
tanto de la naturaleza como de la cultura?

Frente a este modelo educativo se han propuesto otros modelos que han
subordinado el fin primario de la educacidn, la humanizacién de los seres humanos, a
la reforma igualitaria de la sociedad o a la creacion de empresarios y trabajadores, y el
medio para conseguirlo, la transmision critica de los de los saberes y valores de la
sociedad a las nuevas generaciones, a la construccion de nuevos saberes y valores por
esas generaciones. Estos modelos, segiin nuestra opinién, han empeorado los
conocimientos y las conductas de los que han sido educados en ellos vy,
consecuentemente, han dificultado la promocion social de los que proceden de las
clases populares.

Asi pues, si lo que queremos conseguir es mejorar la formacion fisica, intelectual y,
sobre todo, moral de los seres humanos y que la educacion vuelva a ser un medio de
promocion social para los que no han nacido en las clases privilegiadas, es necesario
volver aimponer el modelo humanistico de educacion, convenientemente configurado
de acuerdo con los saberes y los valores de la cultura actual.

Ahora bien, como hay varias maneras de entender en qué consiste verdaderamente
el modelo humanistico de educacion, algunas de ellas equivocadas, como las que lo
reducen a ser una educacion meramente literaria o las que lo acusan de defender
medios pedagogicos inadecuados, vamos a dar cuenta de €l exponiendo a
continuacion cdmo nacié y como fue evolucionando a lo largo de su historia para

adaptarse a los nuevos tiempos.
§ 2. El modelo humanistico de educacion en la Grecia clasica: la paideia

El modelo humanistico de educacion naci6 en Grecia en el siglo -V cuando algunos

fildosofos, movidos por los cambios econdomicos, sociales oliticos que se habian
y

producido en Atenas, abandonaron las especulaciones cosmologicas y comenzaron a

reflexionar sobre la naturaleza del hombre y de la sociedad.

2 Ya en la Grecia clasica hubo quien afirmé que no era la naturaleza, sino la cultura, lo que convertia en
griegos a sus habitantes: «Nosotros llamamos griegos a quienes tienen en comuin con nosotros la cultura,
mas que a los que tienen la misma sangre». Isdcrates, Panegirico, 50.
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Hay que tener en cuenta que el auge del comercio y del artesanado enriquecio a
muchos de los que se dedicaban a esas profesiones, lo que los llevd a ascender
socialmente. Algunos de ellos, aunque no tenian origen noble, quisieron intervenir en
la politica ateniense. Recibieron entonces las criticas de los aristocratas que les
acusaron de no tener las virtudes necesarias para ello. Se planted entonces un
problema al que dieron respuesta unos personajes innovadores que conocemos con el
nombre de sofistas®. Segun los sofistas esas cualidades se pueden conseguir y
perfeccionar mediante un proceso de ensefianza-aprendizaje que requiere de una
técnica adecuada. Todos los griegos libres, por lo tanto, podian llegar a ser auténticos
ciudadanos si adquirian esas virtudes mediante la educacion.

Hasta entonces, los griegos concebian la educacion (paideia) como un proceso de
formacion mediante el cual los hijos de los nobles desarrollaban las virtudes innatas
propias de su clase hasta alcanzar la excelencia (areté). Todavia Pindaro (c. 518-437
a. n. e.) pensaba que esas virtudes no podian ser adquiridas por los que no tenian esa
condicion.

Sin embargo, el sofista Protdgoras (481-411 a. n. e.), segun dice Platon, cuando le
preguntaban sobre qué versaba su ensefanza, daba la siguiente respuesta: «...lo que
yo ensefio es la prudencia: en los asuntos familiares, para que administre su casa
perfectamente; y, en los asuntos ptblicos, para que sea el mejor dispuesto en el actuar
y en el hablar»*.

Asi pues, lo que ensefiaba Protagoras a sus discipulos, fueran nobles o no, era la
virtud de la prudencia aplicada a dos saberes practicos: el econdmico, que era para los
griegos de aquel tiempo, como su nombre indica, el que se necesita para gobernar bien
la casa (oikos), y el politico, que, también como indica su nombre, es el que capacita
para gobernar bien la ciudad (polis). No se ocupaba Protagoras, si hacemos caso a
Platén, independientemente del saber ético, algo que si hara Aristoteles mas adelante,

distinguiéndolo del econdmico y del politico®.

3 «Saludemos en aquellos grandes antepasados a los primeros profesores de ensefianza superior, en una
época en que Grecia no habia conocido mas que entrenadores deportivos, jefes de talleres y, en el plano
escolar, humildes maestros de escuela» Marrou (1998: 83).

4 Platon, Protdgoras, 318e.

5 Aristoteles incluird también el saber ético, junto con el econdmico (en sentido griego) y el politico, entre
los saberes practicos, los saberes que regulan las acciones humanas. Para Aristdteles la ética se ocupa
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Ahora bien, los sofistas no se limitaron a educar moralmente a sus discipulos, sino
que se preocuparon también de la educacion fisica y de la educacion matematica de
sus alumnos. Les pedian, por lo tanto, que acudieran al gimnasio para que fortificaran
su cuerpo y que fueran a la escuela para estudiar las ciencias del nimero: la aritmética,
la geometria, la astronomia y la musica, porque esos conocimientos mejoraban el alma
humana al desarrollar capacidades tedricas distintas de las que se conseguian con los
saberes practicos.

Los sofistas eran filosoficamente relativistas y escépticos. Para ellos no solo no hay
verdades absolutas ni se puede decir de nada que sea bueno o malo, por lo que es el
hombre el que decide lo que son o0 no son las cosas, sino que, aunque existieran no
podriamos conocerlas®. Proponen, por lo tanto, dos cosas. Primera, que sean los
propios seres humanos los que decidan, sirviéndose del logos, que es la facultad que
distingue al hombre de los animales, las normas y las leyes que van a regir la vida
familiar y la vida politica. Segunda, entender el logos mas como palabra (oratio) que
como razon (ratio). Asi pues, concedieron a las artes del lenguaje, la gramatica, la
retdrica y la dialéctica, una importancia especial en su modelo educativo.

Ensefiaban a sus discipulos el arte de la gramatica para que expusieran bien sus
ideas; el arte de la retdrica para que convencieran a sus oyentes de que lo que ellos
proponian era lo mejor para todos; y el arte de la dialéctica para discutir debidamente
con sus adversarios.

Se atribuye también a los sofistas el haber establecido los tres elementos
pedagdgicos (la llamada «trinidad pedagogica») que caracterizan el modelo
humanistico de educacién: las aptitudes del educando (natura), las ensehianzas del
educador (ars) y la puesta en practica de las mismas (exercitatio). Estos elementos son
los mismos que defiende el autor del escrito titulado Sobre la educacion de los hijos,
atribuido al historiador griego Plutarco (c. 47-127 d. n. e.), que tanta influencia tendr3,
como veremos, en el modelo humanistico de educaciéon del Renacimiento. En este

tratado, en el que se compara la educacion con la agricultura, se dice que para que el

del bien del individuo, la econémica del bien de la familia y la politica del bien de la sociedad. Por tanto,
cuando hablamos de formacion moral nos estamos refiriendo la formacion en esos tres saberes practicos.
¢ Sexto Empirico, en su obra Adversus mathematicos, libros I-VI, dice que Gorgias, que fue posiblemente
el mas radical de los sofistas, ensefiaba tres cosas: que no existe el ser; que, si existiera, no podriamos
conocerlo; y que, si pudiéramos conocerlo, no podriamos comunicar ese conocimiento a los demas.

ISSN-e: 1885-5679



JIERE

\
cultivo de la tierra sea bueno hace falta una buena tierra, un buen labrador y unas
buenas semillas. Si todos son buenos, afiade, se obtendran los mejores resultados,
aunque si alguna falla puede ser compensado, pero solo hasta cierto punto, por los

otros dos:

Si alguno cree que los que no poseen dones naturales, aunque sean instruidos y ejercitados
rectamente para la virtud, no seran capaces de compensar, en lo posible, el defecto de la naturaleza,
debe saber que esta en un grande o, mejor dicho, en un total error. Porque la indolencia echa a perder
la virtud de la naturaleza, mientras que la ensefianza, por su parte, corrige la torpeza. [...] Una tierra
es buena por naturaleza, pero, si se la abandona, se vuelve estéril, y cuanto mejor es por naturaleza,
tanto mas se pierde por abandono, al ser descuidada. En cambio, un terreno estéril y mas aspero de

lo necesario, si se cultiva, produce al punto excelentes frutos. [Plutarco, 1985: 50-51]

Los sofistas, por lo tanto, fueron los primeros en defender la idea de que no es la
naturaleza, sino la educacién la que, al ensefiar a los seres humanos la cultura de su
tiempo, los humaniza convirtiéndolos en buenos ciudadanos.

Basdndose en otros fundamentos filosdficos surgio, también en Atenas, un nuevo
modelo educativo, que denominaremos socrdtico-platonico porque, como Sdcrates (470-
399 a. n. e.) no dejo nada escrito, no sabemos si es suyo o de Platén (427-347 a. n. e.) lo
que este le atribuye en sus didlogos. Este modelo educativo, a diferencia del de los
sofistas, podemos calificarlo de «idealista» no solo porque en lugar de transmitir a los
seres humanos los saberes y valores de las generaciones anteriores pretende que sean
ellos los que los extraigan de si mismos, sino porque intenta servirse de la educacion
para lograr la reforma de la sociedad.

Segun nos dice Platon, a Sdcrates, como a los sofistas, no le interesaban los saberes
teoréticos sobre las cosas, sino los saberes practicos sobre el hombre, porque son estos
los que nos dicen como tenemos que vivir. Pero, como no era relativista ni escéptico,
pensaba no solo que existen esos saberes, sino que la razén (logos) puede conocerlos.
Consecuentemente, los seres humanos tienen que vivir de acuerdo con ellos. Asi pues,
aprovechaba las discusiones y los didlogos que mantenia con sus conciudadanos para

preguntarles una y otra vez sobre su manera de vivir:

Me parece que ignoras que, si uno se halla muy cerca de Sécrates en una discusion o se le

aproxima dialogando con €], le es forzoso, auin si se empez6 a dialogar sobre cualquier otra cosa, no
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despegarse, arrastrado por €l en el didlogo, hasta conseguir que dé explicacién de si mismo, sobre

su modo actual de vida y el que ha llevado en el pasado. [Platon, Lagues: 187e]

Lo que pretendia Socrates con sus preguntas era hacer ver a sus interlocutores, sobre
todo si eran ciudadanos atenienses, que no vivian como debieran si se dedicaban a
obtener riquezas, fama y honores, en lugar de preocuparse por conocer la verdad y

conseguir que su alma sea lo mejor posible:

«Yo, atenienses, os aprecio y os quiero, pero voy a obedecer al dios mas que a vosotros y, mientras
aliente y sea capaz, es seguro que no dejaré de filosofar, de exhortaros y de hacer manifestaciones al
que de vosotros vaya encontrando, diciéndole lo que acostumbro: “Mi buen amigo, siendo ateniense,
de la ciudad mas grande y mas prestigiada en sabiduria y poder, ;no te avergiienzas de preocuparte
de como tendras las mayores riquezas y la mayor fama y los mayores honores, y, en cambio, no te
preocupas ni interesas por la inteligencia, la verdad y por cémo tu alma va ser lo mejor posible?”. Y
si alguno de vosotros discute y dice que se preocupa, no pienso dejarlo al momento y marcharme,
sino que le voy a interrogar, a examinar y a refutar, y, si me parece que no ha adquirido la virtud y
dice que si, le reprocharé que tiene en menos lo digno de mas y tiene en mucho lo que vale poco.
Haré esto con todo el que me encuentre, joven o viejo, forastero o ciudadano, y mas con los

ciudadanos por cuanto mas préximos estdis a mi por origen. [Platon, Apologia: 29d-30a]

Segun Sdcrates, para obedecer al dios Apolo, un dios en cuyo templo de Delfos
estaba esculpida la exhortacion «conocete a ti mismo», habia que «filosofar», es decir,
examinar criticamente nuestra vida para saber si estamos o no viviendo como
debemos. Ahora bien, Sdcrates no se conformaba con examinar su propia vida, sino
que pretendia que todos sus conciudadanos también «filosofaran» examinando la

suya:

Si, por otra parte, digo que el mayor bien para un hombre es precisamente éste, tener
conversaciones cada dia acerca de la virtud y de los otros temas de los que vosotros me habéis oido
dialogar cuando me examinaba a mi mismo y a otros, y si digo que una vida sin examen no tiene
objetivo vivirla para el hombre , me creeréis ain menos. Sin embargo, la verdad es asi, como yo digo,

atenienses, pero no es facil convenceros. [Ib.: 38a].

Sdcrates reconocia ironicamente que €l no habia alcanzado la «sabiduria», por lo
que fingia querer aprenderla de sus interlocutores. Pero, no se limitaba a criticar las

respuestas que daban a sus preguntas, sino que se ofrecia a continuacion a ayudarles
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a que descubrieran ellos mismos en sus almas los auténticos saberes y valores. Por eso
dice que su trabajo era semejante al de las comadronas, aunque en lugar de asistir a las
mujeres y a sus cuerpos para que «dieran a luz» lo que llevaban dentro, lo que €l hacia
era ayudar a los hombres a distinguir si lo que sus almas «daban a luz» era valido o

no:

Mi arte de partear tiene las mismas caracteristicas que el de ellas, pero se diferencia en el hecho
de que asiste a los hombres y no a las mujeres, y examina las almas de los que dan a luz, pero no sus
cuerpos. Ahora bien, lo mas grande que hay en mi arte es la capacidad que tiene de poner a prueba
por todos los medios silo que engendra el pensamiento del joven es algo imaginario y falso o fecundo
y verdadero. Eso es asi porque tengo, igualmente, en comun con las parteras esta caracteristica: que
soy estéril en sabiduria. Muchos, en efecto, me reprochan que siempre pregunto a otros y yo mismo
nunca doy ninguna respuesta acerca de nada por mi falta de sabiduria, y es, efectivamente, un justo
reproche. La causa de ello es que el dios me obliga a asistir a otros pero a mi me impide engendrar.

[Platén, Teeteto: 150b-c]

Sin embargo, aunque en este texto Sdcrates dice que jamds manifiesta su
pensamiento acerca de ningun tema, en el de la Apologia de Sécrates que citamos en
primer lugar, si lo hace, pues reprocha a sus compatriotas que dedicaran su vida a
obtener riqueza, fama y honores en lugar de preocuparse por conocer la verdad y vivir
virtuosamente. Parece ser, por lo tanto, que no se conformaba con interrogar a los
atenienses sobre su modo de vida, sino que también les decia como tenian que vivir”.

Es mds, tampoco se limitaba a interrogar a sus compatriotas, a criticar sus respuestas
si las consideraba equivocadas y a decirles como tenian que vivir. En efecto, segin
leemos en el Fedro, al defender la superioridad de la ensefianza oral sobre la escrita,
afirma que hay que «plantar y sembrar» en las almas humanas discursos que, como

las semillas, no sean estériles, sino que hagan brotar mas adelante nuevos discursos:

[...] cuando alguien, haciendo uso de la dialéctica y buscando un alma adecuada, planta y
siembra palabras con fundamento, capaces de ayudarse a si mismas y a quienes las planta, y que no

son estériles, sino portadoras de simientes de las que surgen otras palabras que, en otros caracteres,

7 Ademas, seguin Jenofonte, Sdcrates rechazd no solo las acusaciones de los que le decian que se limitaba
a interrogar a los demas sin manifestar nunca su pensamiento, sino también los reproches que algunos
le hacian de que no intervenia en politica, diciendo que era mas efectivo ensefiar a muchos a practicarla
bien que practicarla él solo. Cf. Jenofonte, Recuerdos de Sécrates (IV 4, 5y 16, 15).
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son canales por donde se transmite, en todo tiempo, esa semilla inmortal, que da la felicidad a quien

la posee en el grado mas alto para el hombre. [Platon, Fedro: 276e-277a]

Por lo tanto, siguiendo el simil socratico, podemos decir, que asi como las mujeres
no nacen «embarazadas», sino que tienen que ser fecundadas para que puedan «dar a
luz», tampoco las almas humanas nacen con «conocimientos», sino que tienen que
«fecundarse» para conseguirlos. Segtin esto, la mision del educador no puede limitarse
a «extraer» de los educandos los saberes y valores que previamente existen en su alma,
sino que tiene «plantar y sembrar» en ellas. Consecuentemente, la imagen del
educador no es la del partero, sino la del agricultor?.

Asi pues, tal vez la practica educativa de SOcrates no fuera solo «extractiva», como
quiere hacernos creer Platon en alguno de sus didlogos, y la mayéutica fuera solo una
habil maniobra que trata de disimular que, en realidad, no solo les decia como tenian
que vivir, sino que les ensefiaba otras cosas, otros «discursos» que producirian su fruto
mas adelante’.

En cualquier caso, conviene distinguir en el método socratico el didlogo
interrogativo y el didlogo colaborativo de la mayéutica. Mediante el didlogo
interrogativo Socrates sometia a critica racional los saberes y valores vigentes en la
sociedad en la que vivia y hacia ver a sus interlocutores que algunos de ellos no eran
auténticos. Mediante el colaborativo les ayudaba a descubrir nuevos saberes y valores.
Esto es algo que sigue siendo valido en el mundo actual y es la gran aportacion
socratica al modelo humanistico de educacion. Pero el método de la mayéutica, con la
que pretendia hacer creer a sus oyentes que eran ellos mismos los que sacaban de sus
almas los conceptos y valores, suponiendo que estaban presentes en ellas de modo
innato, no puede ser aceptado, por mas que haya sido asumida de algin modo, como
veremos, por los partidarios de los nuevos modelos idealistas de educacion.

Platén, en el mas importante de sus didlogos, Repuiblica, acentud el idealismo del

modelo educativo socratico-platénico al poner la educacion al servicio de la reforma

8 Plutarco (1985: 50-51), en su famoso tratado educativo, defiende también esta idea: «De la misma
manera que, para el cultivo de la tierra, es necesario, primero, que la tierra sea buena, y, luego, un
labrador entendido y, después, buenas semillas, del mismo modo la naturaleza se parece a la tierra, el
maestro al labrador y los preceptos y consejos de la razén a la semilla».

9 Asi se explica que Socrates defendiera la superioridad de la ensefianza oral sobre la escrita, porque la
primera es mas apta que la segunda para convencer al que se quiere ensefiar.
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politica de la sociedad ateniense. El filosofo griego parte de la idea de que los seres
humanos son naturalmente diferentes y, por lo tanto, cada uno debe dedicarse a

aquello para lo que ha nacido:

Pues me doy cuenta, ahora que lo dices, de que cada uno no tiene las mismas dotes naturales que
los demas, sino que es diferente en cuanto a su disposicion natural: uno es apto para realizar una
tarea, otro para otra. ;No te parece? —A mi si. —Entonces, ;sera mejor que uno solo ejercite muchos

oficios o que ejercite uno solo? —Que ejercite uno solo. [Platon, Repiiblica, I1: 370a-b]

Pero esto no es todo porque, como no son autosuficientes, tienen que vivir en
sociedad y desempenar en ella la funcion para la que ha nacido. Recurre entonces a un
relato fenicio para legitimar su idea de que los seres humanos son también socialmente

desiguales por naturaleza:

Vosotros, todos cuantos habitais en el Estado, sois hermanos. Pero el dios que os modelé puso
oro en la mezcla con que se generaron cuantos de vosotros sois capaces de gobernar, por lo cual son
los que mas valen; plata, en cambio, en la de los guardianes, y hierro y bronce en las de los labradores
y demas artesanos. Puesto que todos sois congéneres, la mayoria de las veces engendraréis hijos
semejantes a vosotros mismos, pero puede darse el caso de que de un hombre de oro sea engendrado
un hijo de plata, o de uno de plata uno de oro, y de modo analogo entre los hombres diversos. [Ib.
I1I: 415a-b]

La sociedad humana, por lo tanto, para funcionar correctamente, tiene que estar
estructurada en tres clases sociales: la de los gobernantes, que son los que dirigen la
sociedad; la de los guardianes, que son los que la defienden; y la de los agricultores,
artesanos y comerciantes, que son los que suministran los bienes materiales que la
sociedad necesita para subsistir: Ademas, para que la estructuracion de la sociedad sea

justa, cada ser humano debe hacer en ella lo que le corresponde seguin su naturaleza:

Pero en ningtin sentido olvidaremos que el Estado es justo por el hecho de que las tres clases que
existen en €l hacen cada una lo suyo. —No creo que lo hayamos olvidado. —Debemos recordar
entonces que cada uno de nosotros sera justo en tanto cada una de las especies que hay en él haga lo

suyo, y en cuanto uno mismo haga lo suyo. [1b. IV: 441d-e]
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Consecuentemente, los que tengan una naturaleza predominantemente racional
tienen que formar parte de la clase de los gobernantes, los que la tengan irascible, de
la clase de los guardianes, y los que la tengan concupiscible, de la clase inferior, la de
los agricultores, artesanos y comerciantes. Asi pues, despreocupandose por completo
de la educacion de los que procedian de esta tltima clase puesto que, como ha dicho,
solo los gobernantes pueden engendrar guardianes y los guardianes gobernantes,
propone someter a los que proceden de las dos clases superiores a un largo proceso
educativo, que duraba entre treinta y treinta y cinco afos, con el propdsito de formar
debidamente a los que han nacido para ser gobernantes y guardianes y de distinguir
a los primeros de los segundos.

Solo aquellos que superaban el conocimiento sensitivo, el que tiene por objeto los
seres materiales del mundo sensible, y alcanzaban el conocimiento intuitivo (noesis), el
que tiene como objeto los seres ideales del mundo inteligible, pasaban a formar parte
de la clase de los gobernantes. Estos serian los que gobernarian la ciudad cuando
cumplieran cincuenta afos, edad en la que, segun Platon, se alcanza la madurez
necesaria para ello.

Es cierto que mas adelante, en las Leyes, propuso un proceso educativo menos
exigente para formar a los gobernantes de aquellas ciudades que se conformaran con
alcanzar un menor grado de perfeccion en su organizacidon politica, pero siempre
mantuvo la idea de que no todos los seres humanos son aptos para gobernar.

Como, segun Platon, para llegar al conocimiento intuitivo (noesis) hay que
desarrollar previamente el conocimiento discursivo (dianoia), el que tiene por objeto
los entes matematicos, en su modelo educativo se prestaba especial atencion al estudio
de las ciencias del namero. Por tanto, no es de extranar que, como dice la tradicion,
mandara poner el frontispicio de su Academia, que era una institucion dedicada a la
formacién de los gobernantes de la polis, la siguiente inscripcion: «Nadie entre aqui si
no sabe geometria».

Sin embargo, no fue el modelo de educacion propuesto por Platén el que se impuso

en la cultura occidental, sino el de Isocrates (436-338 a. n. e.), seguidor y critico de los

10 Platén pide que se obligue a gobernar a los que alcanzan el auténtico conocimiento, porque estos
preferian entonces no tener que ocuparse de esos asuntos; y que se impida gobernar a los que quieren
hacerlo, no solo porque normalmente no han recibido la oportuna preparacion, sino porque los que
quieren gobernar lo que buscan en realidad es conseguir su propio enriquecimiento.
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modelos anteriores!!. Isdcrates, de acuerdo con los sofistas, piensa que el logos debe
entenderse mds como palabra que como razon, de ahi la preeminencia de las artes del
lenguaje en el modelo educativo que propone. En efecto, para Isdcrates el hombre se
distingue de los demds animales precisamente por su capacidad lingiiistica, por lo
tanto, es el cultivo de esta facultad lo que le proporcionara su desarrollo como ser
humano, el que le permitird desprenderse de su «animalidad» y lograr la
«humanidad». Asi pues, la educacion, para Isocrates debe ser mas retorica y dialéctica
que filosofica.

Critica, en cambio, el relativismo moral de los sofistas, porque piensa que la
formacion literaria y retérica del hombre debe estar al servicio de la busqueda de la
verdad y de la préctica del bien. En efecto, los discipulos de Isdcrates no solo aprendian
las técnicas del discurso con el fin de persuadir a sus adversarios; debian aprender
también buenas costumbres para que sus acciones estuvieran de acuerdo con sus
palabras. Asi pues, el ideal educativo propuesto por Isécrates tiene un claro
componente ético: el orador debe ser no solo un experto en las artes del lenguaje sino
una persona virtuosa. Por lo tanto, también el modelo humanistico de educacion
propuesto por Isdcrates, buscaba ante todo el perfeccionamiento moral del educando.

En relaciéon con el conocimiento, rechaza Isdcrates tanto el escepticismo de los
sofistas, que negaban la posibilidad del conocimiento, como el idealismo de Platon,
que defendia la posibilidad de llegar a conocer, en sentido estricto, la realidad de las
cosas. El conocimiento noético, que segtin Platén es el propio del fildsofo, no esta,
segun Isocrates, al alcance del hombre. A este, para obrar correctamente, le es
suficiente conseguir una opinion justa o razonada apoyada en el arte de la palabra.
Ahora bien, aunque la educacion que propone Isocrates es, como dijimos, ante todo
literaria, también recomendd a sus discipulos el estudio de las ciencias matematicas
(aritmética, geometria, astronomia y musica).

Aristoteles (384-322 a. n. e.), desde otros fundamentos filoséficos, defiende algunas
ideas que tienen gran importancia cuando se trata de configurar el modelo

humanistico de educaciéon. Ante todo, rechaza el idealismo socratico-platonico al

11 «He aqui un fendmeno cuya importancia debemos comenzar subrayando. En el plano histdrico,
Platon resulté vencido: no logré imponer a la posteridad su ideal pedagdgico. Isécrates, en lineas
generales, lo aventajo; se convirtié en el educador de Grecia primero y, después, de todo el mundo
antiguo» (Marrou, 1998: 273).
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afirmar que el conocimiento sensible es el punto de partida de todos los saberes y
valores humanos. Asi pues, no tenemos saberes y valores previos a la experiencia, sino

que tienen que ser aprendidos y desarrollados.

Tampoco acepta el intelectualismo moral de Socrates y Platdn, segun el cual el

conocimiento lleva a la virtud y la ignorancia al vicio, porque no es suficiente conocer
qué es el bien o qué es la justicia para ser buenos o justos. Para Aristoteles las virtudes

no son conceptos, sino habitos:

Socrates pensaba que las virtudes son razones o conceptos, teniéndolas a todas por formas de
conocimiento cientifico, mientras que nosotros pensamos que las virtudes son habitos que
acompanan a la razén. En fin, de lo dicho resulta manifiesto que no es posible ser bueno en sentido

propio sin prudencia, ni tampoco prudente sin la virtud moral.[AristSteles, Etica nicomaquea: VI, 13].

Las virtudes, por lo tanto, tienen que ser adquiridas a lo largo de la vida mediante

el proceso educativo, aunque hay que distinguir las virtudes intelectuales de las

virtudes morales, porque tienen distinta relacion con la razén:

[...] las virtudes intelectuales se acompanan de razdn, éstas pertenecen a la parte racional, la cual,
por tener razon, gobierna el alma; en cambio, las virtudes éticas pertenecen a la parte irracional, que,
a pesar de ello, por su naturaleza es capaz de seguir a la parte racional; pues no describimos el
caracter de un hombre diciendo que es sabio o habil, sino que es benévolo o atrevido. [Aristdteles,

Etica eudemia: 11, 1]

Ahora bien, como la mayoria de los seres humanos son mas pasionales que

racionales, las virtudes morales no se adquieren por simples razonamientos, sino por
miedo o por temor al castigo. Tienen, por tanto, que «imponerse» de algiin modo,

sobre todo a los jovenes:

Si los discursos fueran bastantes para hacernos virtuosos, muchos y grandes premios llevarian en
justicia consigo (como dice Teognis) y no seria preciso sino hacer de ellos acopio. Mas como van las
cosas, no parecen las teorias tener otro poder que el de inclinar y excitar a los jévenes dotados de un
alma libre, contribuyendo a que la virtud tome entera posesiéon de un caracter bien nacido y
verdaderamente amante de lo bello: pero son incapaces de inducir a la multitud a la belleza moral.
Pues los hombres en su mayoria no han nacido para obedecer al honor, sino al temor, ni esta en su

condicidn apartarse del mal por ser deshonroso, sino por el castigo. Viviendo como viven por la
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pasion, persiguen los placeres acomodados a su naturaleza y los medios de procurarselos, huyendo
de las molestias contrarias, pero sin tener nocién de lo bello ni de lo verdaderamente deleitable,
incapaces como son de gustarlo. ;Qué discurso podria mudar el ritmo vital de tales gentes?

[Aristoteles, Etica nicomaquea: X, 9]

Ensena también Aristoteles que como el fin de toda comunidad politica es tinico, la
educacion de todos sus ciudadanos no solo debe ser una y la misma, sino depender de

instituciones comunes, no de instituciones privadas:

Puesto que el fin de toda ciudad es tinico, es evidente que necesariamente serd una y la misma la
educacion de todos, y que el cuidado por ella ha de ser comtin y no privado, a la manera como ahora
cuida cada uno por su cuenta de las de sus propios hijos y les da la instruccién particular que le
parece bien. El entrenamiento en los asuntos de la comunidad ha de ser comunitario también.

[Aristoteles, Politica: VIII, 1].

Asi pues, el realismo aristotélico aportd tres importantes ideas al modelo
humanistico de educacién. Primera, que como los seres humanos no tienen virtudes
intelectuales ni morales innatas, el educador no puede extraerlas del educando, sino
que tiene que ensenarselas. Segunda, que como las virtudes morales, que son habitos,
no se adquieren por simples razonamientos, hay que imponerlas de algin modo a los
seres humanos. Tercera, que como el fin del Estado es tinico, en un Estado no puede
haber distintos tipos de educacion.

En resumen, fue en la Grecia cldsica, en Atenas en concreto, donde se produjo la
primera configuracién del modelo humanistico de educacién, un modelo que, como
hemos visto, tenia como fin primario «<humanizar» a los seres humanos formandolos
fisica, intelectual y, sobre todo, moralmente. Y, como medios de conseguirlo,
ensenarles la cultura elaborada por las generaciones anteriores dando preferencia a las
artes del lenguaje sobre las del niumero, porque son las primeras, y no las segundas las

que mas los forman moralmente.
§ 3. El modelo humanistico de educacion en el helenismo: la enkyklios paideia

Las conquistas de Alejandro Magno (356-323 a. n. e.) tuvieron importantes
consecuencias politicas y culturales que influirdn en el desarrollo del modelo

humanistico de educacion. La ciudad (polis), forma ideal del Estado perfecto, fue
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sustituida por nuevas formas de organizacion politica que convirtieron a los
ciudadanos de la polis en ciudadanos del mundo, en cosmopolitas, y a la cultura griega
en una cultura de cardcter supranacional: la cultura helenistica.

Como la participacion activa en el gobierno de la propia ciudad formaba parte de
ser de los griegos, muchos sintieron que habian perdido algo que daba sentido de su
vida. ;Como encontrarlo de nuevo? La respuesta la dieron nuevas escuelas de filosofia
que pretendian ensenar a los griegos a vivir bien y felizmente sin necesidad de
intervenir en la politica.

En la propia Atenas se fundaron dos nuevas escuelas, el Jardin de Epicuro (341-270
a. n. e.) y la Estoa de Zendn de Citio (334-262 a. n. e.). Segun los epicureos, para ser
buenos y felices lo mejor es alejarse totalmente de la politica. Para los estoicos, en
cambio, se puede intervenir en ella, pero haciéndolo de manera que no nos cause
perturbacidn, puesto que todo estd determinado.

La filosofia estoica influyd decisivamente en el modelo humanistico de educacién
al ensenar que todas las culturas, aunque sean distintas, son validas. No tenemos,
pues, que preocuparnos por cambiarlas, sino que lo que tenemos que hacer es educar
a los seres humanos para que se adapten a vivir en ellas. Asi pues, los filésofos estoicos
griegos y romanos pusieron de manifiesto las exigencias morales que se derivan del
hecho de que los humanos son ciudadanos del mundo y pueden vivir en cualquier
cultura. Consecuentemente, se deben subordinar, sin renunciar a ellos, los localismos,
los regionalismos y los nacionalismos a la universalidad de la condicion humana. En
otras palabras, segtn los estoicos, tenemos que dar mas importancia a lo que nos hace
iguales que a lo que nos hace diferentes, a lo que nos une que a lo que nos separa.

La expansion de la cultura helenistica por todo el Mediterraneo desarrollé todavia
mas la vocacion universalista del modelo humanistico de educacion, no solo porque
este modelo educativo, que naci6 en Grecia para formar a los griegos, se difundio fuera
de Grecia y se extendio a los no griegos, sino porque las disciplinas que formaban parte
de dicho modelo educativo se ampliaron todavia mds. Aparece entonces la llamada
enkyklios paideia, una formacién general en la que se educaba a los seres humanos en
todo tipo se disciplinas, aunque se continué dando mds importancia a las letras que a
los nameros porque se seguia pensando que las primeras eran mas aptas que los

segundos para formarlos moralmente. Ahora bien, esto no quiere decir que se
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abandonara el estudio de las matematicas, porque el contenido esencial del programa
lo constituian tanto las artes literarias (gramatica, retorica y dialéctica), como las
ciencias del nimero (geometria, aritmética, astronomia y musica).

En el siglo primero de nuestra era, en el Oriente Proximo y en seno del judaismo,
nacio y se desarrolld rapidamente un nuevo movimiento religioso, el cristianismo, que
iba a tener una influencia decisiva, como veremos, en la configuracién del modelo
humanistico de educacion, porque propuso una nueva manera de vivir, justificada por
la fe, que suponia un cambio radical en las normas sociales y en los valores morales de
los seres humanos.

Lo que hoy llamamos cristianismo tuvo su origen en el mensaje revolucionario
predicado por Jesus de Nazaret en lengua aramea a las masas populares judias de
Palestina en el que se anunciaba la inmediata desaparicion del injusto orden
econdmico, social y politico existente. Después de su muerte, este mensaje se
transmitid no solo en lengua aramea a los judios palestinos, sino también en lengua
griega a los judios helenizados y a los gentiles. Tuvo entonces que adaptarse no solo a
los términos, conceptos y categorias de dicha lengua, sino a la mentalidad
intelectualista de los griegos, que era completamente distinta de la judia.

Para comprender lo que sucedi6 entonces conviene recordar que los judios
palestinos y los judios helenizados nunca se llevaron bien. Segun los Hechos de los
Apostoles, aunque hubo judios palestinos y judios helenistas que creyeron en la
resurreccion de Jesuis de Nazaret, siguieron existiendo discrepancias entre ellos'?. Estas
diferencias, como vamos a ver, se dieron también al predicar el mensaje mesidnico de
Jesuis de Nazaret.

Pablo de Tarso, que era un judio de cultura helenistica, al afirmar que la justificacion
se consigue solo por la fe, creyendo que Dios envio a Jests de Nazaret al mundo para
redimir con su muerte a los hombres de sus pecados, hizo una interpretacion del

mensaje del nazareno en la que daba mas valor salvifico a la fe que a las obras'®. Esta

12 «Por aquellos dias, habiendo crecido el nimero de los discipulos, surgié una murmuracion de los
helenistas contra los hebreos, porque las viudas de aquellos eran mal atendidas en el servicio cotidiano».
(Hechos 6,1).

13 «Nosotros somos judios de nacimiento, no pecadores procedentes de la gentilidad; y sabiendo que no
se justifica el hombre por las obras de la Ley, sino solo por la fe en Jesucristo, hemos creido también en
Cristo Jesus, esperando ser justificados por la fe de Cristo y no por las obras de la Ley, pues por éstas
nadie se justifica», Gal. 2,15.
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forma de entender el mensaje de Jestis de Nazaret, como reconocen algunos textos del
Nuevo Testamento, fue muy criticada por los judeocristianos palestinos!.

Entre los afios 66-73 se produjo la primera revuelta de los judios palestinos contra
los romanos. Estos destruyen el templo y la ciudad de Jerusalén. Los judeocristianos
palestinos supervivientes fueron expulsados de Palestina, se dispersan por el mundo
y acabaron desapareciendo. A partir de este momento, solo los judeocristianos
helenistas continuardn predicando su interpretacion del mensaje de Jesuis de Nazaret.
Serd, pues, la versidon del mensaje de Jests de Nazaret que habian defendido Pablo de
Tarso y sus seguidores, y no la que propusieron los judios palestinos, la que perduro
y recibio el nombre de cristianismo.

Pablo de Tarso, sin tener para nada en cuenta que Jestis de Nazaret fue condenado
a muerte por las autoridades judias y romanas precisamente por predicar un mensaje
revolucionario, hizo una interpretacion ideologicamente conservadora de dicho
mensaje y no tuvo inconveniente en pedir a sus discipulos que aceptaran el injusto
orden econdmico, social y politico de su tiempo®.

Aunque Pablo de Tarso no era partidario de las «filosofias»'¢, el cristianismo se
configurd en el helenismo como una «filosofia», porque en lengua griega no existia

término ni concepto alguno que diera cuenta de lo que hoy se entiende por «religion»".

14 Por ejemplo, en la epistola de Santiago se dice lo siguiente: «;Qué le aprovecha, hermanos mios, a uno
decir: “Yo tengo fe”, ;sino tiene obras? ;Podra salvarle la fe? Si el hermano o la hermana estan desnudos
y carecen de alimento cotidiano, y alguno de vosotros le dijere: “Id en paz, que podais calentaros y
hartaros”, pero no le diereis con qué satisfacer la necesidad de su cuerpo, ;qué provecho les vendria?
Asi también la fe, si no tiene obras, estd muerta. [...] Ved, pues, como por las obras y no solo por la fe
se justifica el hombre». Sant. 2, 14-24.

15 En efecto, Pablo de Tarso les pide a los esclavos que permanezcan es su estado: «;Fuiste llamado
siendo esclavo? No te dé cuidado, y aun, pudiendo hacerte libre, aprovéchate mas bien de tu
servidumbre» (I Cor. 7, 20-21); a las mujeres que «callen en las asambleas, porque no les toca ellas hablar,
sino vivir sujetas» (I Cor. 14, 34); y a todos los cristianos que «han de estar sometidos a las autoridades
superiores, pues no hay autoridad sino bajo Dios; y las que hay, por Dios han sido establecidas, de
suerte que quien resiste a la autoridad, resiste a la disposicion de Dios, y los que la resisten se atraen
sobre si la condenacion» (Rom. 13, 1-2).

16 «Mirad que nadie os engafie con filosofias y vanas falacias, fundadas en tradiciones humanas, en los
elementos del mundo y no en Cristo», (Col. 2, 8).

17 «En la actualidad, tanto al judaismo como al cristianismo se les da habitualmente la categoria de
“religién”. Pues bien, semejante clasificacién era imposible en la Antigiiedad griega, por la simple razén
de que, en la lengua y el pensamiento griegos antiguos, no existia término alguno ni nocion que al
designar hechos de orden religioso, pudiera dar idea de lo que hoy entendemos por “religion”. Como
pretendemos poder demostrarlo en la dltima parte de este libro, la categoria de “religion” era
unicamente latina, y la nuestra solo se constituyd a partir de finales del siglo II, cuando el hecho cristiano
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Asi pues, nada tiene de extrano que Teofrasto (315-287 a. n. e.), el conocido discipulo
de Aristoteles, dijera que los judios eran «filésofos» (Bardy, 1949: 98); que Filon de
Alejandria (ca. 15 a. n. e.-50 d. n. e.) proclamara no solo que la ley de Moisés era la
verdadera «filosofia», sino que la «filosofia» judia era superior a la griega (ib.: 99-100);
y que Flavio Josefo (37-101 d. n. e.) calificara de escuelas de «filosofia» a las doctrinas
judias de los saduceos, de los fariseos y de los esenios (Sachot, 1998: 138).

Hay que tener en cuenta, para comprender correctamente lo anterior, que en aquel
tiempo la filosofia no se concebia como en la actualidad, como una construccion
sistematica y abstracta destinada a explicar el universo, sino como una manera de vivir
vinculada a un discurso filosofico. Este discurso, que es la parte tedrica de la filosofia,
se elaboraba en dependencia del modo de vida elegido y no a la inversa, y servia para
justificar racionalmente tanto la manera de vivir como la visién del mundo del filésofo
(cf. Voelke, 1993; Hadot, 1995 y Domanski, 1996).

Los propios cristianos no solo calificaron al cristianismo de filosofia, sino que
afirmaron que era superior a las filosofias paganas, porque la manera de vivir cristiana
dependia de la razon divina, mientras que las maneras de vivir los paganos dependian
de la razén humana. Por eso Justino Martir (ca. 103-165 d. n. e.), que era un pagano que
habia frecuentado varias escuelas filoséficas buscando la mejor de ellas, cuando se
convirtio al cristianismo dio la siguiente razon: «He comprobado que esta filosofia es
la inica segura y util» (Bardy, 1949: 102). También Clemente de Alejandria (ca. 150-215
d. n. e.), que distingue entre las filosofias helenisticas y las barbaras, las de los judios y
la de los cristianos, escribid que los «cristianos y los judios son los fildsofos barbaros»;
que «la filosofia barbara es realmente perfecta y verdadera» y que «la verdadera
filosofia ha sido transmitida por el Hijo» (ib.: 106).

Ahora bien, los cristianos de lengua griega no solo pensaron que el cristianismo era
la verdadera filosofia, sino la verdadera paideia en la que se debian educar los seres
humanos. El ya mencionado Clemente de Alejandria, que ensefiaba en la escuela

catequética fundada por Panteno en Alejandria, escribié un tratado educativo, el

fue pensado en latin. [...]. La inica matriz idiomatica y conceptual capaz de aprehender de forma global
una realidad como el judaismo, o lo que va a recibir el nombre de cristianismo, era la de “filosofia”»,
Sachot (1998: 124).
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Paedagogus, en el que dice que Jesucristo es el verdadero educador de los seres
humanos!®.

Como el cristianismo estd basado en la fe (pistis), que era para los griegos un tipo de
conocimiento inferior a la ciencia (episteme), recibi6 las mismas criticas que los paganos
habian dirigido antes contra el judaismo. Galeno (ca. 130-200 d. n. e.), por ejemplo, el
famoso médico pagano, califica a los judios y a los cristianos de «fildsofos», pero les
critica su confianza en la fe. Todavia en el siglo IV, el emperador romano Juliano II
(332-363 d. n. e.), apodado por los cristianos «el Apdstata» cuando se convirtié al
paganismo, les hacia el siguiente reproche: «;En vuestra filosofia no hay nada aparte
de la palabra “creed”!» (Dodds, 1973: 160).

Para responder a estos ataques algunos cristianos helenisticos, siguiendo el camino
que habia abierto el judio Filon de Alejandria, trataron de mostrar la racionalidad de
la fe cristiana acudiendo para ello a términos, conceptos y categorias griegas'. De esta
forma se introdujeron en el cristianismo una serie de problemas, totalmente extrarnos
a la mentalidad judia, derivados de corrientes sincréticas filosdfico-religiosas que
proclamaban que la salvacion depende del conocimiento (grnosis)%.

Asi pues, la helenizacion del cristianismo ha condicionado el resto de su historia
porque, a pesar de que Jesus de Nazaret habia dicho que los verdaderos profetas se
distinguen de los que no lo son por sus frutos, los cristianos helenisticos, al atender a
las exigencias del intelectualismo griego, se fijaron mds en lo que tenian que creer que

en lo que tenian que hacer. Como consecuencia de este hecho los cristianos, sobre todo

18 Esta escuela era una escuela de teologia. Como dice Marrou, «no hay, pues, normalmente, escuela
cristiana en los niveles primario y secundario de la ensefianza. Pero, en cambio, vemos cémo aparecen,
desde mediados del siglo I, escuelas superiores de teologia cristiana, aunque esta institucion no echara
raices profundas en la Iglesia ni se perpetuara. El lugar preeminente que el cristianismo asignaba a la
ensenanza doctrinal conducia naturalmente a que ésta se desarrollase sobre un plano técnicamente mas
elevado, donde la verdad revelada era objeto de una investigacion mas profunda...» (1998: 442). «De
modo que, a la postre, desde el punto de vista de las instituciones pedagogicas, hubo no ya progreso,
sino regresion formal, desde el siglo III hasta el siglo IV» (ib.: 445).

9 Ya en el evangelio de Juan podemos leer lo siguiente: «Al principio era el logos, y el logos estaba en
Dios, y el logos era Dios», Jn. (1,1). Y mas adelante: «Y el logos se hizo carne y habitd entre nosotros, y
hemos visto su gloria, gloria como de Unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad», Jn (1,14).

2 Clemente de Alejandria, por ejemplo, lleg6 a decir lo siguiente: «<no conocer al Padre es la muerte,
conocerlo es la vida eterna». Stromata, V, 10-63. Sin embargo, el cristianismo primitivo habia dado mas
importancia a las buenas acciones que a los conocimientos verdaderos. Asi se explica que los primeros
cristianos se organizaran en comunidades que desarrollaban actividades caritativas y no en
instituciones jerarquicamente organizadas dedicadas a proponer a los cristianos lo que tenian que creer.
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los clérigos, se han enfrentado continuamente entre ellos por cuestiones doctrinales y
dogmaticas, hasta el punto de dar origen, ya desde los primeros siglos de su historia,

a muchos «cristianismos» (cf. Pifiero, 2007).
§ 4. El modelo humanistico de educacion en la Roma clasica: la humanitas

El modelo griego de educacion se introdujo en Roma durante el helenismo. En la
Roma republicana, Marco Terencio Varrén (116-27 a. n. e.) escribio6 una obra
enciclopédica, titulada Disciplinarum libri, en la que recoge todo el saber relacionado
con las artes cultivadas por los hombres libres, en las que, ademas de la gramatica, la
dialéctica, la retdrica, la geometria, la aritmética, la astronomia y la armonia o arte de
la musica, incluye también la arquitectura y la medicina.

También para los romanos de aquel tiempo la educacion tenia como fin primario
conseguir que los seres humanos fueran «mas humanos», aunque, de acuerdo con
Isdcrates, concedieron mas importancia a las artes del lenguaje que a las del niimero,
al considerar que el desarrollo de la capacidad lingiiistica era el medio mas apropiado
para lograr su humanizaciéon, pero no por ello abandonaron el estudio de las
matematicas.

En los ultimos afios de la Republica, Cicerdn (107-44 a. n. e.), el mas importante de
los humanistas romanos, tradujo el término griego paideia por el latino humanitas, del
que se han derivado los términos humanidades, humanismo y humanista, y escribié un
tratado educativo, inspirado en Isdcrates, al que puso por titulo De oratore, que influira
decisivamente en la educacion romana?'.

Sin embargo, afios después, Séneca (4 a. n. e.-65 d. n. e.) advertia que sin educacion
filosdfica no se puede conseguir la auténtica «humanizaciéon» de los seres humanos.

Para él las llamadas «artes liberales» no hacen verdaderamente «libre al hombre»:

21 E] programa de las escuelas de gramatica romanas era seguramente el que describe Cicerén en esa
obra: «...en musica, ritmos, sonidos y cadencias; en geometria, lineas, figuras, dimensiones y
magnitudes; en astronomia, la revolucion del firmamento, la aurora, el ocaso y el movimiento de los
cuerpos celestes; en literatura, el estudio de los poetas, el aprendizaje de historias, la explicacion de las
palabras y la entonacién adecuada al decirlas; y... la teoria de la oratoria, la invencion, el estilo, la
ordenacioén, la memoria y la diccidén», cit. en Bowen (1966, vol. I. 261).
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Acerca de los estudios liberales deseas conocer cual es mi opinién: no admiro, ni considero un
bien ningtin estudio que atiende al lucro. Son artes productivas, ttiles, en la medida en que aprestan
la inteligencia y no la impiden. De hecho, debemos ocuparnos de ellos durante todo el tiempo en
que el alma es incapaz de realizar nada mejor; constituyen nuestro aprendizaje, no la propia obra.

Comprendes por qué se han llamado estudios liberales: porque son dignos del hombre libre. Con
todo, el tnico estudio verdaderamente liberal es el que hace al hombre libre, como es el de la
sabiduria, sublime, esforzado, magnanimo; los restantes son insignificantes y pueriles. [Séneca, carta

LXXXVIII].

A pesar de ello, en el Imperio romano la educacion siguio estando al servicio de la
formacion del orador. Por lo tanto, no fue Séneca, sino Cicerén el que impuso su
modelo educativo. De acuerdo con este modelo, hacia el ano 96, Marco Fabio
Quintiliano (ca. 35-ca. 96) publico una extensa obra, la Institutio oratoria, dividida en
doce partes, en la que se ocupa detenidamente de la formacién del orador, del vir bonus
dicendi peritus, es decir, del Thombre bueno experto en el hablar’, porque piensa, como
Ciceron, que es el desarrollo de la capacidad oratoria lo que hace bueno a los seres
humanos (c¢f. Garcia Garrido, 1969a y 1969b). Asi pues, aunque llega a decir que «sin
matemadtica no hay orador posible», prefiere dedicar la mayor parte del tiempo a la
ensenanza de las artes del lenguaje (Marrou, 1998: 386).

A partir del siglo segundo el Imperio romano entrd en un proceso de decadencia
del que ya no se recuperaria. A pesar de ello, los romanos siguieron pensando que la
verdadera «humanizacién» de los seres humanos solo podia conseguirse con la

«instruccidon» y «formacion» en las artes liberales:

Quienes crearon términos latinos y quienes los emplearon correctamente, no quisieron que
humanitas significara eso que el vulgo cree, que se conoce en griego como «filantropia», y que
significa cierta habilidad y benevolencia para con todos los hombres sin distincion, sino que llamaron
humanitas mas o menos a eso que los griegos llaman paideia y nosotros conocemos como «instrucciéon»
y «formacidn» (eruditio institutioque) en las artes liberales. Quienes desean estas con sinceridad y
tratan de adquirirlas ésos son con mucho los mas humanos (maxime humanissimi). [ Aulo Gelio, Noches

dticas: lib. XIII, cap. XVI]

Cuando el cristianismo se extendié por el Imperio romano tuvo también que

adaptarse no solo a los términos, conceptos y categorias de la lengua latina, sino a la
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mentalidad de los romanos, que era distinta no solo de la judia, sino también de la
griega, se institucionaliz6 y asumi¢ las funciones politicas de la religiéon romana?.

La religion romana, como es sabido, era una institucion politica que servia para
legitimar tanto el poder religioso de los sacerdotes, que eran los encargados de dar
culto a los dioses, como el poder civil del emperador. Los primeros cristianos,
consecuentemente, fueron acusados de poner en peligro la unidad politica del Imperio
romano dado que se negaban a dar culto a los dioses y al emperador?. Fueron, pues,
perseguidos por razones politicas hasta que el emperador Galerio (260-311), poco antes
de su muerte, viendo que los cristianos eran cada vez mds numerosos e influyentes,
publicé el llamado edicto de Nicomedia con el que puso fin a las medidas represivas
que se habian tomado contra ellos.

Constantino (272-337) y Licinio (250-325), aunque hay dudas de si realmente
promulgaron en el afio 313 el llamado edicto de Milan sobre la libertad religiosa,
favorecieron a los cristianos también por razones politicas, dado que sus adversarios,
Majencio y Maximino, amparaban a los paganos. Constantino, cuando llegé a ser el
soberano unico de Imperio romano después de deshacerse en el afio 324 de Licinio que
habia vuelto a apoyarse en los paganos, siguio ligando su suerte, siempre por razones
politicas, al triunfo del cristianismo, dado que no recibi6 el bautismo hasta poco antes
de su muerte.

Los clérigos cristianos, que para distinguirse de los laicos se habian organizado
jerarquicamente, eran partidarios de Constantino porque este, para asegurarse su

apoyo politico, les concedia cada vez mas derechos y privilegios*. Como seguian

2 «Al igual que los filésofos griegos que se convierten al cristianismo, lo aprehenden en términos y en
categorias filosdficas, sin un instante de titubeo sobre la pertinencia y validez universal de estas tltimas,
de igual manera, los oradores latinos que se convierten a la fe cristiana la aprehenden en términos y en
categorias institucionales, sin inquietarse en absoluto de su pertinencia y de su validez», Sachot (1998:
211).

2 Justino Martir (100-165), en la Apologia que dirigié a los emperadores Antonino Pio, Marco Aurelio y
Lucio, asegura que los cristianos obedecen las leyes del Estado, pero reconoce que no cumplen con la
obligacion de rendir culto a los dioses romanos ni al emperador.

% «Los clérigos en su condicién de estamento o corporacion, fueron dispensados por Constantino de
todas las obligaciones publicas (313-319), que se componian, en parte, de cargos onerosos, en parte de
impuestos, o que juntaban ambas cosas, como el malformado decurionato. El segundo signo importante
de su reconocimiento corporativo lo tenemos cuando se le concede a la iglesia la capacidad de heredar
(321), y tampoco escasearon las herencias. Mas tarde, probablemente después de la victoria sobre
Licinio, se le concedié una considerable pensién oficial, especialmente en tierras y rentas de cereales»,
Burckhardt (1982: 349).
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discutiendo entre ellos por cuestiones dogmaticas y doctrinales, poniendo de nuevo
en peligro la unidad religiosa del Imperio romano, Constantino, que seguia siendo,
como todo emperador, el jefe religioso del Estado, convoco en el afio 325 a los obispos
de la Iglesia a un sinodo imperial en Nicea, cerca de su residencia en Bizancio, al que
no acudi6 el obispo de Roma. Constantino no solo intervino en las discusiones
conciliares a través de sus representantes, sino que promovid e impuso las decisiones
teologicas mas importantes con el propdsito de mantener la unidad religiosa del
Imperio romano.

Aunque durante el breve tiempo, noviembre del 361 a junio del 363, en el que
Juliano 1II el Apdstata fue emperador romano, se intentd restaurar el paganismo y se
prohibid a los cristianos el ejercicio de la ensefianza, el triunfo del cristianismo era ya
imparable.

Segun los llamados Padres capadocios los cristianos tenian que educarse de acuerdo
con la religién cristiana, aunque debian apreciar la cultura griega?. Gregorio
Nacianceno (329-389) hace frecuentes alusiones a los clasicos griegos en sus homilias.
Basilio de Cesarea (330-379) escribié un tratado dirigido a los jovenes cristianos, De
legendis gentilium libris, en el que los animaba a sacar provecho de la lectura de los
escritos de los gentiles®. Gregorio de Nisa (335-394), en su obra titulada De instituto
christiano, reconocio las coincidencias existentes entre el modo de vivir de algunos
filésofos griegos, como los estoicos y los neoplatonicos, y el de los cristianos. Estas
ideas de los Padres capadocios, como veremos mas adelante, las recuperaran los
humanistas del Renacimiento.

Sin embargo, no fue el modelo griego de educacion, sino el latino el que se impondra
en la educacion cristiana occidental. Ya Tertuliano (ca. 160-ca. 220), que fue un decidido
adversario de las filosofias paganas, a las que acus6 de estar detras de todas las

herejias, se hacia la siguiente pregunta: «;qué tiene que ver Atenas con Jerusalén? ;Qué

% «La fusién de la religién cristiana con la herencia cultural griega hizo que la gente se percatara de que
ambas tradiciones tenian mucho en comun, si se las consideraba desde un punto de vista superior, el
de la idea griega de paideia o educacidn, que ofrecia un denominador comun tinico para ambas», Jaeger
(1995: 93).

% Segun Marrou, «no busquemos en él, como muchos lectores se han esforzado en hacerlo desde el
Renacimiento hasta nuestros dias, un tratado formal sobre la utilidad del estudio de los autores
paganos. Es mas bien una homilia sobre el peligro que éstos encierran, y sobre la manera de vencer tal
peligro, ya sea interpretando a los poetas a la luz de la moral evangélica, ya sea haciendo en su repertorio
una rigurosa seleccién» (1998: 437).
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relacion hay entre la Academia y la Iglesia?»?. Mas tarde, el mas importante de los
pensadores cristianos de aquel tiempo, Agustin de Hipona (354-439), que procedia
como Tertuliano del norte de Africa, no del mundo griego, defendera en sus obras De
magistro, De cathechizandis rudibus y De doctrina christiana no solo una vision negativa
de los autores paganos, sino una teoria educativa fuertemente marcada por la
desvalorizacion de la ensefianza y de la funcion de los profesores, basandose en la idea
de que Dios es el tnico maestro®.

A partir del siglo IV aparecieron, sobre todo en oriente, escuelas cristianas
monasticas, dirigidas a la formacion de los nifios y jovenes que deseaban vivir
religiosamente apartados del resto del mundo (cf. Marrou, 1998: 447-451).

En el afio 380, el emperador Teodosio I (347-395), también por razones politicas,
mediante el edicto de Tesaldnica, convirtio a la religion cristiana en la religion oficial
del imperio, la impuso a todos sus stibditos, ordend que los cristianos fueran llamados
catolicos, calificd a los no cristianos de dementes, locos y herejes, y anuncid que serian
castigados por el poder civil. A partir de entonces la Iglesia no solo dejo de ser
perseguida, sino que se convirtié en perseguidora. Es mds, asumié las ideas con las
que Agustin de Hipona justificO que se ejerciera violencia contra los herejes y los
cismaticos.

Como los clérigos cristianos seguian sin ponerse de acuerdo entre ellos en las
cuestiones dogmaticas y doctrinales, tuvo que convocar y presidir un nuevo sinodo en
Constantinopla (381), nombre que habia dado Constantino a la ciudad de Bizancio, al
que solamente asistieron obispos de las diocesis orientales.

Teodosio I dividi6 el Imperio romano entre sus dos hijos, Arcadio y Honorio. El
occidental acelerd entonces su decadencia, lo que permitié a los obispos de Roma
avanzar en su deseo conseguir cada vez mayor poder. Siricio (384-399), por ejemplo,

no solo fue el primero en utilizar el titulo de papa, sino que empled frecuentemente en

27 Tertuliano, De praescriptione haereticorum, 7, 1. Segtin Jaeger (1995: 53), Tertuliano no solo «no comparte
la opinién de que el cristianismo mismo sea una filosofia», sino que «distingue agudamente entre la fe
de la religién cristiana y la filosofia como mera actitud racional, y considera que la superioridad de la
fe sobre la razdn estriba justo en su cardcter suprarracional. Al hacerlo asi prefigura ciertos desarrollos
de la forma latina del cristianismo, muy importantes y muy diferentes de la interpretacion griega».

28 «Resulta caracteristico de las diferencias entre el espiritu griego y el romano el hecho de que el
Occidente latino haya tenido su San Agustin, en tanto que el oriente griego produjo una nueva cultura
a través de los Padres capadocios», Jaeger (ib.: 108). Gregorio de Nisa, por ejemplo, «piensa que, por
naturaleza, toda voluntad y aspiracién humanas tienden hacia “el bien”» (ib.: 124).
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sus escritos palabras como «mandamos» o «decretamos», con la intencidon de mostrar
que era €l la maxima autoridad religiosa. En uno de sus decretos impuso a todos los
clérigos el celibato, distinguiéndolos asi todavia mas del resto de los cristianos.

A pesar de ello, eran los emperadores de Oriente los que seguian convocando,
presidiendo y organizando los concilios ecuménicos. Teodosio II (401-450) el de Efeso
(431) y Marciano (392-457) el de Calcedonia (451). Asi pues, nada tiene de extrafio que
los intereses del poder politico romano hayan influido en las importantes decisiones
que se tomaron en los primeros concilios de la Iglesia.

Los obispos de Roma, aunque admitieron en un principio que eran los emperadores
los que ejercian realmente tanto el poder civil como el poder religioso en el Imperio
romano, tan pronto como las circunstancias histéricas lo permitieron, hicieron todo lo
posible no solo para que se reconociera que eran ellos los que tenian derecho a ambos
poderes, sino para convencer a todos los cristianos de que el poder civil debia
subordinarse al religioso. Naturalmente, estas pretensiones dieron origen a todo tipo
de conflictos no solo entre ambos poderes, sino entre la iglesia de Oriente y la de
Occidente.

32 Asi pues, también la romanizacion del cristianismo ha condicionado el resto de su
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historia porque, a pesar de que Jestis de Nazaret habia anunciado la inminente llegada

civil del Imperio romano y con el poder religioso de las autoridades religiosas judias,
la religion cristiana, al asumir las funciones politicas de la religion romana, legitimo
tanto el poder civil de los Estados como el poder religioso de una nueva clase

sacerdotal: el clero cristiano.

§ 5. El modelo humanistico de educacion en el Medievo: el trivium y el quadrivium

El 24 de agosto del afo 410, los visigodos de Alarico entraron en Roma y la
saquearon. Anos después, en el 476, el germano Odoacro depuso a Rémulo Augusto,
el ultimo emperador romano de Occidente. Comenzo entonces lo que se ha dado en
llamar la Edad Media. En ella, el modelo cldsico de educacion se ird sustituyendo por
un nuevo modelo a medida que los poderes del clero cristiano se imponian sobre los

poderes del Imperio romano. En Occidente los obispos de Roma, aprovechando la
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nueva situacion, continuaron buscando por todos los medios que se reconociera que,
como sucesores de Pedro, tenian la supremacia sobre todos los poderes (plenitudo
potestatis). Sin embargo, el emperador Justiniano (483-565) volvio a asumir en su
persona tanto el poder civil como el religioso y convoco en el afio 553 un nuevo concilio
ecuménico en Constantinopla con el propdsito de poner de acuerdo a los clérigos
cristianos de Oriente y Occidente.

A pesar de ello, Gregorio Magno (540-604) dio un nuevo impulso a la Iglesia
occidental y volvio a reclamar la supremacia del poder religioso del obispo de Roma
sobre el poder civil. Es mas, los obispos de Roma, no se conformaron con ser los jefes
supremos de la Iglesia catdlica, sino que se apropiaron, ya en el afio 642, del titulo
pagano de Pontifex Maximus, titulo que usaban los emperadores romanos como signo
de su omnimodo poder, y, en el afio 751, lograron convertirse en jefes religiosos y
civiles de los llamados Estados Pontificios.

El reconocimiento del poder civil del papado sobre una parte de Italia que antes
habia formado parte del Imperio romano molest6 a los emperadores bizantinos, pero
mas les irritdé que el papa Ledn III (795-816), que habia recibido el afio antes la
proteccion de Carlomagno frente a los que pretendian destituirlo, lo coronara como
emperador de los romanos en la basilica de San Pedro el dia de Navidad del afo 800.

Las discusiones entre los obispos de Roma y los emperadores bizantinos no fueron
entonces a mayores porque el imperio de Carlomagno no pudo permanecer unido
después de su muerte y el papado romano entré en una nueva fase de decadencia.
Pero apenas salieron de ella, los obispos de Roma volvieron a reclamar la supremacia
de su poder sobre el de todos los cristianos. Los enfrentamientos llegaron a tal punto
que en el afno 1054 se produjo la ruptura entre la iglesia de Occidente y la de Oriente.

Aunque la escuela antigua no desaparecié totalmente con las invasiones de los
pueblos barbaros, la ensenanza y la conservacion de la cultura de la Antigiiedad
quedaron cada vez mas en manos de la Iglesia. Benito de Nursia (480-547), alrededor
del afio 530, fundé un monasterio benedictino en Montecasino, al sur de Roma, y
escribio una Regla, que ha servido de inspiracion para otras drdenes religiosas, para
ensefnar a los monjes a vivir como cristianos. Para ello tenian que aprender a leer
algunos textos biblicos y a cantar los Salmos y las oraciones del oficio divino. Hacia el

ano 555, Casiodoro (485-570), antiguo funcionario del reino ostrogodo, fundd un
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monasterio en Vivarium, en el sur de Italia, y pidid a los monjes que dedicaran parte
de su tiempo a copiar los manuscritos que €l encontraba. Casiodoro escribi6é también
un tratado enciclopédico, las Institutiones divinarum et saecularium litterarum que, como
su nombre indica, estd dividido en dos partes. En la primera se ocupa de la Sagrada
Escritura, de la Iglesia y de los estudios teoldgicos; en la segunda de las siete artes
liberales, que quedan ya estructuradas como trivium (gramatica, retorica y dialéctica)
y quadrivium (aritmética, geometria, astronomia y musica).

Las invasiones barbaras dieron también origen a las llamadas escuelas episcopales
o catedralicias, en las cuales se preparaban los nifios y jovenes que formarian parte del
clero secular. Se crearon también escuelas presbiterales o parroquiales en las que eran
los propios sacerdotes los que tenian que se encargaban de la educacion cristiana de
los nifos y de los jovenes que no pensaban formar parte del clero regular ni del
secular?.

Hubo incluso algunos clérigos cristianos que dedicaron parte de su vida a la
conservacion de todo el saber de la Antigiiedad. En Espafa, por ejemplo, Isidoro de
Sevilla (ca. 560-636) escribid las Etimologias, una gran enciclopedia organizada en
veinte libros. Los tres primeros libros estan dedicados a las artes liberales. El primero
a la gramatica, el segundo a la retdrica y a la dialéctica, y el tercer volumen a la
aritmética, la geometria, la astronomia y la musica. El resto de los libros tratan de la
medicina, del derecho, de la teologia, del lenguaje, del hombre, de los animales, del
mundo, de la geografia, de la agricultura, etc.

En la época de Carlomagno (ca. 747-814), aprovechando la mejoria de las
condiciones de vida, se produjo un cierto renacimiento cultural y se crearon algunas
escuelas laicas para que los padres que quisieran educar a sus hijos pudieran enviarlos
a ellas®. Es mas, en el afo 825, el emperador Lotario I pretendi6 establecer escuelas

publicas sostenidas por el Estado con la intencion de que existiera, ademas de la

» «En el ano 529, el II Concilio de Vaison, sin duda por iniciativa de San Cesareo, prescribia “que todos
los sacerdotes o curas parrocos admitiesen consigo jovencitos en calidad de lectores para educarlos
cristianamente y ensefarles los Salmos y las lecciones de las escrituras, y todas las leyes del Sefior, de
modo que pudieran prepararse, entre ellos, dignos sucesores”», Marrou (1998: 455).

% «La epistola de Carlomagno De litteris colendis, [...] insiste en la necesidad, de ensefiar, a cuantos
tengan capacidad de aprender, no solo la «santa religion» sino también las «letras» y la forma de
«adornar» el discurso, porque si conviene agradar a Dios viviendo con rectitud, también resulta
aconsejable agradarle hablando bien», Garin (1987: 38).
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religiosa, también una educacion civil, pero tuvo poco éxito, no solo porque habia
pocos maestros no eclesidsticos, sino porque eran todavia muy pocos los que se
interesaban por este tipo de educacion.

Ya en el siglo IX algunos laicos comenzaron a fundar nuevos monasterios para
luchar contra la degeneracion del clero regular. En el afio 909 Guillermo el Piadoso,
duque de Aquitania, fund6 el monasterio de Cluny en Francia, dado origen a lo que
se ha dado en llamar la reforma cluniacense. Esta reforma, al independizar a los
monasterios de los poderes laicos y diocesanos, tendria gran importancia en la cultura
europea al extenderse por Francia, Italia, Espafia e Inglaterra. En los siglos X, XI y XII,
coincidiendo con el florecimiento de las ciudades, fueron los obispos diocesanos los
que crearon escuelas episcopales y catedralicias para instruir al clero secular.

A pesar de todo, en el siglo XII, el te6logo cristiano Hugo de San Victor (1096-1141),
que ensefiaba en una escuela mondstica cerca de Paris, seguia proclamando la

importancia educativa de las siete artes liberales:

De todas las ciencias antes mencionadas, los antiguos escogieron siete de manera especial en sus
estudios para ser propuestas como programa a los que habrian de recibir una educacién; y de tal
manera las consideraron superiores a las demas que, segtn ellos, todo aquel que hubiera recibido
una solida formacion en estas disciplinas, podria llegar al conocimiento de las otras mas por su
propia buisqueda y esfuerzo que como alumno de un maestro. Estas ciencias son como 6ptimos
instrumentos y excelentes bases que preparan al espiritu para el pleno conocimiento de la verdad
filosofica; los nombres de trivium y quadrivium vienen precisamente de que son como vias por las
cuales el espiritu fortalecido se introduce en los secretos de la sabiduria. [Hugo de San Victor, 2011?:

61; 111, 3].

Asi pues, incluso durante la época medieval, no solo las artes del trivium, la
gramatica, la dialéctica y la retdrica, sino también las del quadrivium, la aritmética, la
geometria, la astronomia y la musica, se consideraban indispensables para lograr la
humanizacion de los seres humanos.

En la segunda mitad del siglo XII, coincidiendo con el florecimiento de las ciudades,
surgieron en ellas escuelas laicas municipales para atender a las demandas de la
naciente burguesia mercantil, que necesitaba un tipo de instruccion en saberes
utilitarios que no podian recibir en las escuelas eclesiasticas, dado que estas estaban

dedicadas a la formacidn del clero.
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Se organizaron igualmente asociaciones corporativas de maestros y de alumnos,
que recibieron el nombre de universidades. Las siete artes liberales se ensefiaron
entonces en las facultades de artes, pero se convirtieron en simples medios para
acceder a las facultades superiores, donde se ensefiaba la teologia, el derecho candnico,
el derecho civil y la medicina. La tnica diferencia es que, dado el valor de la dialéctica
en las discusiones teoldgicas y que la teologia era entonces la ciencia suprema, se le
dio entonces mas importancia que a la retorica, en contra de lo que habia ocurrido en
la Antigiiedad. La filosofia, por su parte, se convirtio en un simple discurso tedrico que
se puso al servicio de la teologia.

Como las universidades medievales lo que pretendian era formar profesionales que
formaran a otros profesionales, nada tiene de extrafio que el modelo humanistico de
educacion resurgiera fuera de ellas porque, como hemos dicho, este modelo no tiene

como fin primario formar especialistas, sino formar seres humanos®'.
§ 6. El modelo humanistico de educacion en el Renacimiento: los studia humanitatis

Durante el siglo XIV se produjeron en Europa importantes novedades que
modificaron la vida y la mentalidad de los seres humanos. Los avances de las técnicas,
el desarrollo de la economia monetaria, el desplazamiento del centro econdmico del
campo a las ciudades, el florecimiento del comercio, de la industria y de la artesania,
etc., fomentaron el aumento de la poblacion y la mejoria del nivel de vida.

Como consecuencia de ello, las profesiones burguesas que mas habian contribuido
a crear la nueva situacion: ingenieros, artesanos, mercaderes, prestamistas, se
enriquecieron y ascendieron socialmente. Aparecio un nuevo ideal del sabio, que no
es ya el hombre que contempla, sino el que es capaz de transformar la naturaleza; y un
nuevo ideal del saber, que ya no es el especulativo, sino el practico y el productivo.
Triunfaron nuevos valores, distintos de los medievales que habian favorecido a la
nobleza y al clero, que justificaban no solo la nueva posicion socioeconémica de la

burguesia ascendente, sino su nueva forma de entender la vida.

31 «Una de las caracteristicas de aquellas universidades es que estan constituidas por profesores que
forman a otros profesores, por profesionales que forman a otros profesionales. La ensefianza no esta
dirigida pues a unos hombres a los que se pretende formar para hacer de ellos hombres, sino a unos
especialistas que deben aprender a formar a otros especialistas», Hadot (2006: 243).
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En Italia, que fue donde primero se produjeron esos cambios, dieron origen al
movimiento de renovacion intelectual que conocemos con el nombre de Humanismo.
Este movimiento recuperd las lenguas, los saberes y los valores de la Antigiiedad
clasica grecolatina con el propdsito de lograr la regeneracion moral del hombre y de la
sociedad®. Los intelectuales que lo pusieron en marcha, que bien pronto recibieron el
nombre de humanistas, promovieron también un movimiento de renovacion educativa,
configurando de nuevo el modelo humanistico de educacioén, porque pensaban que
sin la educacién humanistica no era posible humanizar a los seres humanos*.

Para entender debidamente tanto el Humanismo como el modelo humanistico de
educacion del Renacimiento hay que tener también en cuenta que no se constituyeron
desde sus inicios como algo definitivo y acabado, sino que, a partir de unos
planteamientos iniciales, evolucionaron con el paso del tiempo a medida que los
humanistas incorporaron a su campo de trabajo nuevas lenguas (el griego y el hebreo),
nuevos saberes (filosoficos, religiosos y cientificos), y nuevos valores (la critica y la
superacion de los antiguos saberes). También hay que tener en cuenta que ambos
movimientos se adaptaron a las circunstancias historicas y a las tradiciones culturales
de cada pais cuando se extendieron por el resto de Europa. Hay, por tanto, distintas
configuraciones del Humanismo y del modelo humanistico de educacion.

Los humanistas italianos estaban convencidos de que, como consecuencia de la

corrupcion que habia sufrido la lengua clasica latina, lengua en la que se habian

% El humanismo renacentista ha sido interpretado como un movimiento intelectual favorable a los
intereses de la burguesia: «El humanismo representa en este caso una ideologia que realiza una funcién
muy determinada en la lucha por la emancipacion y la conquista del poder por la capa social burguesa
en progresion ascendente. [...] representa la negacion de todos los privilegios de los diferentes érdenes,
de todas las pretendidas prerrogativas de nacimiento y estado [...].», Martin (1988: 46). Nosotros
escribimos el término «Humanismo» con mayuscula para referirnos al humanismo renacentista y
distinguirlo asi de otros humanismos.

3 «El humanismo no se da tan sélo con el conocimiento de los clasicos greco-latinos, ni siquiera aunque
sea buscando en ellos el saber de una disciplina determinada. [...]. El <humanismo» propiamente tal
supone algo mas: por lo menos la creencia en que la posesion sabia del latin -y también del griego y aun
del hebreo- es la via para la reforma moral del hombre interior y de la convivencia en la republica,
conforme a la virtud», Maravall (1983, v. II: 132).

3 «Para los humanistas, los estudios liberales son los que hacen libre al hombre, cualquiera que sea su
ascendencia. Es una sociedad que quiere, ante todo, formar hombres, y aspira a que, comerciantes y
artistas, juristas, médicos, tedlogos, jefes de Estado o de la Iglesia, capitanes, magistrados, todos los
ciudadanos «activos» de la sociedad sean, ante todo, hombres, unidos por un vinculo comtn, con una
cultura comtin, miembros de una mas universal res publica, capaces de encontrarse mas alla de toda
diferencia religiosa, de profesion, de actividad», Garin (1987: 21).

ISSN-e: 1885-5679

37

Eikasla



38

Bikasia

N.°124

Nov.-dic.
2024

ALFHE

|
formulado y transmitido los saberes y valores que habian humanizado a los seres
humanos, también esos saberes y valores habian degenerado, por lo que, para
recuperarlos, era necesario restaurar la lengua latina y acudir de nuevo a los textos
latinos originales®.

Mas adelante, como veremos, los humanistas italianos, de acuerdo con su tradicion
cultural, se interesaron también por recuperar los saberes y los valores de la
Antigtliedad clasica que se habian formulado y transmitido en lengua griega. Ahora
bien, para conseguir esa recuperacion, en lugar de acudir, como habian hecho los
autores medievales, a las traducciones latinas procedentes de versiones arabes de los
textos escritos griegos, que estaban, naturalmente, llenas de errores e incongruencias,
buscaron, restauraron y tradujeron de nuevo al latin los textos griegos originales vy,
solo si estos se habian perdido, acudieron a las traducciones latinas, siempre que se
tratara de traducciones directas de dichos textos. De ahi el interés que mostraron los
humanistas por la filologia.

Ahora bien, lo repetimos una vez mas, no hay que confundir en el modelo
humanistico de educacion, los medios con los fines. Los medios han cambiado, y tienen
que cambiar en cada tiempo dependiendo de las circunstancias culturales; el fin
primario, sin embargo, como hemos dicho, siempre es el mismo: humanizar a los seres
humanos®.

Es verdad que los términos humanismo y humanista nacieron en el campo de la
educacidén, lo que ha servido a algunos estudiosos para justificar una interpretacion
que reduce el primero a ser «un movimiento educativo» y al segundo a «un maestro
de humanidades», es decir, de las materias que recibirdn el nombre de studia

humanitatis (saberes que dependen de la razén humana) para distinguirlas de los studia

% «Lorenzo Valla, presentando uno de los libros mas afortunados y mas difundidos del siglo XV, las
Elegantine (1444), no vacila en servirse de expresiones de tono casi nacionalista: la lengua de Roma
coincidia con su imperio, con su fuerza de expansion politica y cultural, con su civilizacién. La crisis
lingiiistica no fue sdlo crisis politica: fue el fin de una cultura y de una sociedad. Las nuevas Italia y
Roma deben “restaurar” la lengua, deben volver s conocerla remontandose, mas alla de la opresién y
de la tirania de los barbaros, a los propios origenes histdricos. El estudio del latin clasico cumple esta
precisa funcion: dar a los italianos el sentido de sus raices y, asi, fundar su cultura y su lengua», (ib.: 91).
% La recuperacion de las lenguas, los saberes y los valores de la Antigiiedad clasica grecolatina no era,
por lo tanto, el fin que perseguia el modelo humanistico de educacién del Renacimiento, sino el medio
que los humanistas de aquel tiempo consideraban mds apropiado para conseguir el fin que buscaban:
formar a los seres humanos.
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divinitatis (saberes que tienen su origen en la revelacion divina). Pero, en realidad, el
Humanismo ni se origin6 en el campo de la educacion, ni los primeros humanistas
fueron maestros de humanidades®. Baste como prueba evocar la figura de Petrarca
(1304-1374), al que se considera, con general consenso, el primer humanista y que, sin

embargo, ni se dedico a la ensefianza ni le parecia un oficio deseable:

Deja que se dediquen a ensefar a los nifios quienes no pueden hacer nada mejor, quienes posean
una mente laboriosa y sumisa, aunque inerte, un turbio cerebro, una inteligencia lenta, sangre fria,
un cuerpo capaz de soportar el duro trabajo, un alma desdefiosa de gloria, avida de mezquinas ga-
nancias y a prueba de aburrimiento... Deja ese oficio a quienes gusten de volver a la infancia, a quie-
nes no se atreven a tratar con grandes hombres y se avergiienzan de vivir entre sus iguales, a los que
se complacen en exhibir su superioridad ante los menores, en tener siempre alguien a quien atemo-
rizar, torturar, afligir y gobernar, aunque ellos mismos sean odiados y temidos... Los mejores maes-
tros de muchachos son los que se parecen a estos ultimos; entre criaturas semejantes hay una rapida

y facil comunicacién. [Petrarca, cit. en Bowen, 1966, vol. II: 272]%

Petrarca ha marcado tanto el Humanismo, y por lo tanto la educacién humanistica,
que es preciso dedicarle una atencion especial. Ante todo, como buen humanista, en-
sefia que es mas importante el conocimiento del hombre que el conocimiento de la
naturaleza®. Esta ordenacion de los saberes humanos es tan fundamental para todo
humanista que el propio Petrarca describe su descubrimiento como si fuera una con-
version. En efecto, en una epistola en la que narra su ascension al monte Ventoso, nos
dice que al llegar a la cumbre abrié al azar el libro de las Confesiones de san Agustin
que llevaba consigo, y que lo primero que ley6 fueron las siguientes palabras: «los

hombres van a admirar la altura de las montafias, la enorme agitacién del mar, la

% Como dice E. Garin (1984: 257-258), «si en lugar de intentar elaborar la historia de las palabras se
intenta hacerla de las cosas, no hay forma de eludir una serie de consideraciones de diverso orden. Ante
todo, que el humanismo no fue en sus origenes un fendmeno literario y profesoral, sino mas bien
notarial y cancilleresco, ligado a la vida politica de la ciudad, a la redaccién de cartas y otros documentos
oficiales, de discursos y disputas publicas».

% Es posible que Petrarca se inspire en Séneca, que decia que para los romanos era honorable aprender,
pero vergonzoso ensenar.

% El modelo humanistico de educacion ha dado siempre mas valor a las disciplinas que tratan del
hombre que a las que tratan de la naturaleza, porque son las primeras, las llamadas «<humanidades», y
no las segundas, las llamadas «ciencias», las que mejor le ensefian a expresarse correctamente, a pensar
criticamente y a actuar libre y responsablemente. Sin embargo, en la actualidad, se da cada vez menos
importancia a las humanidades en los sistemas educativos. Conviene preguntarse qué es lo que se
pretende conseguir con ello.
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anchura de los rios, la inmensidad del océano y el curso de los astros y se olvidan de
si mismos» (Petrarca, 1978b: 266)%.
A Petrarca, por lo tanto, no le interesan los conocimientos que busca el naturalista,
no solo porque no son ciertos en la mayoria de los casos, sino porque no ayudan a

saber lo que realmente le importa: qué es el hombre y qué sentido tiene su vida:

Nuestro hombre sabe muchisimo de fieras, de aves y de peces: cuantas crines tiene el ledn en la
cabeza, cuantas plumas el gavilan en la cola y cuantos anillos forma el pulpo para sujetar al naufrago;
sabe también que los elefantes se aparean por la espalda, [...] que el fénix se consume en un fuego
aromatico y renace de sus cenizas; [...] que los topos son ciegos y las abejas sordas. [...] Estas noticias
son, por supuesto, falsas en su mayor parte [...] y ademas, aunque todo ello fuera cierto, de nada
serviria para una vida feliz. Porque, dime, ;de qué nos sirve conocer la naturaleza de las fieras, aves,
peces y serpientes e ignorar o menospreciar, en cambio, la naturaleza del hombre, sin preguntarnos

para qué hemos nacido ni de dénde venimos ni a déonde vamos? [Petrarca, 1978c: 167].

Este interés por lo humano esta ya presente en la primera etapa de su pensamiento,
en la que muestra su predileccion por la historia y la poesia. Comienza entonces la
redaccion de las obras tituladas De viris illustribus y Africa, en las que se fija ya en los
ideales morales del mundo clasico. Pero, como dird mas adelante, tampoco le sirven
los conocimientos morales que se quedan en lo puramente tedrico y no repercuten en
la vida practica. De nada aprovecha saber qué es el bien o qué es la justicia si esos

saberes no nos hacen buenos y justos:

He leido, si no me equivoco, todos los tratados morales de Aristdteles, he oido explicar algunos de
ellos y, antes de que se me revelara mi tremenda ignorancia, algo creia haber entendido; gracias a esas
obras me he vuelto mas sabio, quiza, pero no mejor, como debia. En alguna ocasién he manifestado el
profundo pesar que siento porque no se traduzca en hechos lo que el filésofo declara en el prologo al
libro I de su Etica, es decir, que la finalidad de esa disciplina no es impartir conocimientos, sino hacernos

mejores. [Ib.: 198].

Por tanto, fue precisamente su interés por los saberes que nos hacen mejores lo que

le llevo de la poesia y la historia a la filosofia, inaugurando asi la segunda etapa de su

40 La ascension de Petrarca al monte Ventoso tuvo lugar en 1336.
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pensamiento*'. Ahora bien, Petrarca no entiende la filosofia como la entendieron los
escolasticos, como un discurso tedrico sobre la realidad, sino como la entendieron los
antiguos, como una manera de vivir que va mas alld del puro discurso filosofico*?.
Consecuentemente, entiende que solo es filosofo en que vive conforme a lo que ensena

y no el que se limita a dar lecciones de filosofia:

No llamo filésofos a los que se dieron justamente el titulo de hombres de la catedra (cathedrarios).
Pues filosofan en la catedra, mientras que en sus acciones son insensatos; dan preceptos a los otros
y son los primeros en oponerse a sus propias recomendaciones, a suprimir sus propias leyes... No
es de ellos de los que hablo, sino de los verdaderos filosofos quienes, aunque siempre poco
numerosos, ahora quiza completamente desaparecidos, confirman con sus actos lo que predican: el

amor y la preocupacion por la sabiduria. [Petrarca, 19784: 1ib. II, sec. 7, cap. 1]

Es mds, en otra de sus obras afirma que el verdadero fildsofo es el que tiene como

unico objetivo hacer mejores a sus discipulos:

Los verdaderos filésofos y maestros de la virtud son aquellos cuyo tnico objetivo es volver
mejores a los lectores y oyentes y que, ademads de explicar la esencia de la virtud y la del vicio, [...]
saben infundir en los corazones un ardiente amor por el bien y una irresistible repugnancia al mal.

[Petrarca, 1978c: 1999].

Ma4s tarde, inicia Petrarca una tercera etapa de su pensamiento en la que centra su

interés en la religion cristiana®. Pero como lo que le interesa del cristianismo, de

41 «Asi, si en 1341 habia querido ser coronado como “magnus poeta et historicus”, menos de un decenio
después el titulo que reclama es escuetamente el de “philosophus”. El clasicismo puro y duro de la
juventud se convierte ahora en un clasicismo “aplicado”: el Africa y el De viris quedan inconclusos, y el
humanista se consagra a componer unos textos mas agiles, menos exigentes, que salgan al encuentro de
la vida diaria, los avatares de la politica, las relaciones de amistad, los problemas éticos, las grandes
cuestiones intelectuales, para probar que el legado antiguo es la cultura humana que mejor acomparia
las ensefianzas de la religion», Rico (1993: 60).

2 «Pero, jconsiste la vida filosofica solo en la aplicacién en todo momento de los teoremas de que se
dispone a fin de resolver los problemas de la existencia? En realidad, cuando se reflexiona en lo que
implica la vida filosofica, uno se da cuenta de que existe un abismo entre teoria filosofica y el filosofar
como acto existencial», Hadot (2006: 239).

# «[...] si hasta entonces —en el De viris illustribus, el Africa, y los Rerum memorandarum libri— Petrarca
se habia considerado como el comentarista del mundo pagano antiguo, principalmente el romano de su
tiempo, de sus personajes, ideas y emociones, hasta el punto de recurrir exclusivamente a €l cuando
daba ejemplos de virtud, sabiduria y elocuencia; ahora en De vita solitaria, habla explicitamente como
cristiano, por primera vez, en una obra destinada al publico, con frecuentes menciones al “sagrado y
glorioso nombre de Cristo”», Foster (1989: 24).
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acuerdo con lo que habia buscado en la filosofia, no son sus doctrinas ni sus ritos, sino
una forma de vivir, se despreocupa por completo de todo lo que no tuviera que ver
con ella*. Con este proceder volvia a dar mas valor en el cristianismo a las obras que
a los conocimientos, a las acciones que a las teorias, en contra, como dijimos, de la
interpretacion helenistica. Asi pues, creo que también podemos afirmar que el
Humanismo renacentista, ya desde Petrarca, recuperd no solo la antigua concepcion
de la filosofia y del filosofo, sino también una forma de entender el cristianismo que
habia quedado oscurecida.

Petrarca ensefia entonces que la manera de vivir de los cristianos y los
comportamientos de algunos grandes hombres de la Antigiiedad no se diferencian
esencialmente. Para él, por lo tanto, la tradicion cristiana y la tradicion clasica
coinciden en lo que podemos llamar «moral practica vivida». Por eso, cuando algunos
le critican las palabras de arrepentimiento, tan cristianas, que pone en la boca de un

pagano a la hora de la muerte, Petrarca responde diciendo lo siguiente:

(Qué hay, decidme, de cristiano aqui y no simple, universalmente, de humano? [...] ;Qué es, si
no, el dolor y la pena y el remordimiento de un hombre en el momento de morir? [...] El nombre de
Cristo no se pronuncia, no se menciona ningun articulo de fe, ningtin sacramento de la Iglesia, nada
de signo cristiano, nada, en definitiva, que no haya podido ser inspirado por la sola razén natural a
un hombre que se siente precipitado a la muerte [...] En una ocasion asi no es necesario ser cristiano
para reconocer los errores y pecados cometidos y sentir vergiienza y remordimiento. Por supuesto
que tales sentimientos son menos provechosos a un incrédulo que a un creyente, pero en cuanto al
arrepentimiento en si, no tiene por qué haber ninguna diferencia. [Petrarca, Seniles: lib. II, carta 1; cit.

en Foster, 1989: 192]

Los cristianos, concluye Petrarca, deben conocer la tradicion cldsica porque

también nos ayuda a conseguir la salvacion:

4 «Al componer el libro que en muchos aspectos resumia toda su actividad intelectual, un libro que
pretendia pasar revista a todas las circunstancias de la vida [se trata del De remediis utriusque fortunae],
el piadosisimo Petrarca dejaba deliberadamente al margen cuanto tuviera que ver con una serie de
creencias y practicas del maximo relieve para un cristiano y se confinaba en los asuntos de ética que los
clasicos permitian iluminar con la ‘sapientia’” dada por la mera naturaleza, la ‘communis hominum
sapientia’», Rico (1993: 148).
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No se debe menospreciar el magisterio de quien ensefia el camino de salvacion. Por lo tanto,
(cémo pueden dificultar el estudio de la verdad Platén o Ciceron, si la escuela del primero no solo
no impugna, sino que ensefia y predica la verdadera fe y los libros del segundo son guias del camino

recto hacia ella? [Petrarca, 1978a: 250].

Sin embargo, a pesar de que en la carta dedicatoria de su obra titulada De vita
solitaria dice que el hombre es un animal malvado, desleal, hipdcrita, salvaje y
sanguinario a no ser que haya aprendido a vestirse de humanidad y a despojarse de
su fiereza, y que esto se consigue mediante la educacion, Petrarca no se interesé ni por
la teoria ni por la practica educativa®.

De todas formas, podemos deducir cémo hubiera sido su modelo educativo si nos
fijamos en los fundamentos filosoficos que configuran su pensamiento humanistico.
Primero, segtin Petrarca los saberes que mas interesan a los seres humanos no son los
que nos hacen mas instruidos, sino los que los hacen mejores. Es, por lo tanto, un
humanismo moral. Segundo, estos saberes, que se encuentran tanto en la tradicién
clasica como en la tradicidn cristiana, coinciden en la manera de vivir que proponen.
Es, por lo tanto, también un humanismo integral.

Este humanismo integral fue el que triunf6 entre los humanistas italianos. Asi pues,
creo que podemos decir que la gran aportacion del Renacimiento italiano al modelo
humanistico de educacion fue darle una nueva configuracion, dando por sentado que
existen muchas coincidencias entre ambas tradiciones.

En efecto, nada mas comenzar el siglo XV, algunos humanistas italianos escribieron
ciertos tratados educativos y fundaron nuevas escuelas en las que no solo se instruia a
los alumnos intelectualmente, sino que se les formaba moralmente teniendo en cuenta

tanto la tradicién cldsica como la cristiana. Ahora bien, como segtin los humanistas es

45 «Petrarca e del tutto estraneo a ogni concreto problema pedagogico: in materia di educazione, o dice cose banali,
o, addirittura, manifesta disprezzo per I'attivita dell’insegnante. Di fronte alla scuola universitaria é critico a volte
sdegnoso; dalla scuola elementare ha un’idea poverissima. L’amorosa scoperta dell infanza e la vocazione educativa
che caratteriza tutti i grandi maestri del 400, in lui sono assenti. Il tempo impiegato con i bimbi é perduto; solo
menti infantili e uomini da poco si possono perdere dietro ai fanciulli», Garin (1958: XIV].

4 El humanismo integral de Petrarca trata de superar el escolasticismo medieval integrando lo
«humano» en lo «cristiano». En la actualidad, algunos humanistas cristianos, para superar el
inmanentismo contemporaneo, proponen integrar lo «cristiano» en lo «<humano», ¢f. Maritain (1999). En
cualquier caso, parece que lo que tiene que importar a un humanista de un valor moral no es tanto el
que se le atribuya origen divino o humano, sino si es positivo o negativo para la humanidad. El
humanismo integral, por lo tanto, tiene que servirse de la tradicidn cldsica para criticar la tradicion
cristiana y de la tradicidn cristiana para criticar la tradicion clasica.
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la moral vivida o practicada, y no la puramente teorica, la que hace buenos a los seres
humanos, individual, familiar y politicamente, es a esa moral a la que dieron mas
importancia en su modelo educativo®.

Ya en el ano 1402 el humanista Pier Paolo Vergerio (1370-1444) redacté un pequenio
tratado educativo, el De ingenuis moribus et liberalibus studiis adulescentiae, en el que,
basandose en un pequeno escrito del siglo II d. C. atribuido a Plutarco, que lleva por
titulo Sobre la educacion de los hijos, defiende una formacion predominantemente moral,
porque es el conocimiento y la practica de las virtudes morales lo que hace
verdaderamente libres a los seres humanos.

También escribieron tratados educativos Leonardo Bruni (1370-1444), que compuso
entre 1422 y 1429 el tratado De studiis et litteris dedicado a la educacion femenina; Eneas
Silvio Piccolomini (1405-1464), que antes de ser elegido papa de la Iglesia catdlica en
1458 redactd en 1450 la obra titulada De liberorum educatione; y Maffeo Vegio (1407-
1458), que publicd en Roma en 1443 el De educatione liberorum et eorum claris moribus.
Es mas, Leonardo Bruni tradujo del griego al latin, entre los afos 1402 y 1403, la
epistola Ad adulescentes de Eusebio de Cesarea, intentando convencer a sus

4 contemporaneos de la compatibilidad existente entre la literatura cldsica y el
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cristianismo. Poco después, en el afio 1415, Poggio Bracciolini (1380-1459) recupero el

Ahora bien, no solo se escribieron tratados educativos, sino que se fundaron
escuelas en las que se impartian las ensefianzas de acuerdo con el modelo humanistico
de educacion. Guarino da Verona (1374-1460) lo hizo en Venecia y Verona,
organizandolas en tres ciclos: un ciclo elemental, en el que se ensefiaba a leer y a
escribir; un ciclo gramatical, donde se profundizaba el conocimiento del latin y se
comenzaba a aprender la lengua griega; y un ciclo retdrico basado sobre todo en las
ensefnanzas de Ciceron y Quintiliano. En 1429 se traslado a Ferrara para encargarse de
la educacién de Leonello, hijo ilegitimo el marqués de Ferrara. Alli fundé otra escuela,

en la que los alumnos recibian una educaciéon moral rigurosa combinada con la

# Guarino da Verona, por ejemplo, se pregunta: «;qué objetivo mas excelente cabe concebir y alcanzar
que las artes, las ensefianzas, las disciplinas que nos permiten poner guia, orden y gobierno en nosotros
mismos, en nuestra casa, en la sociedad?», cit. en Rico (1993: 35). Se trata, por tanto, de los tres saberes
practicos de la clasificacion aristotélica de las ciencias de los que ya hemos hablado: el ético, el
econdmico y el politico.
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instruccion intelectual y las actividades deportivas, a la que asistian también los hijos
de las clases altas de la ciudad*. Vittorino da Feltre (1378-1446), que habia estudiado
en Padua y Venecia con Vergerio, Barzizza y Guarino, fue mas tarde profesor en ambas
ciudades. En el ano 1422 recibi6 un ofrecimiento del marqués de Mantua,
Gianfrancesco Gonzaga, para ser tutor de sus hijos. Llego al afio siguiente y abrid una
escuela en un edificio propiedad de la familia Gonzaga. La llamada Casa Gioiosa, la
casa de la alegria y de las fiestas, se convirtié entonces en la Casa Giocosa, la casa de los
juegos corporales y espirituales, a la que acudian también los hijos de las familias mas
importantes de la ciudad para formarse fisica, intelectual y moralmente. La educacion
fisica comprendia tanto lo deportivo como lo ladico; la instruccion intelectual tanto el
trivium y el quadrivium como la filosofia; y la formacién moral tanto a la tradicion
clasica como a la cristiana.

Otro importante humanista, Leon Battista Alberti (1404-1472), dedico el primero de
los cuatro libros Della familia a la educacion de los hijos. Piensa Alberti que el fin de la
educacion consiste en humanizar a los seres humanos, algo que solo se logra mediante
el desarrollo fisico, la instruccion intelectual y, sobre todo, la formacion moral. Hay,
pues, que fortalecer el cuerpo, estudiar las letras humanas y vivir virtuosamente en el
seno de la familia y de la comunidad®.

Conviene saber, ademas, que los humanistas italianos no tuvieron ningin problema
en conciliar la idea griega de que la dignidad del hombre es debida a su racionalidad,
con la idea judeocristiana de que esa dignidad le corresponde al hombre por haber
sido creado a imagen y semejanza de Dios. Segtin Pico de la Mirandola (1463-1494), la
dignidad humana se deriva del hecho de que Dios creo al hombre, a diferencia de los

demads animales, como un ser libre, como un ser que no estd determinado por su

48 Segin Guarino da Verona el conocimiento debe hacernos no solo mas sabios, sino también mejores:
«Si te pregunto qué es lo que haces, me gustaria recibir esta respuesta: leo, estudio, aprendo y me
empefio en ser cada dia mas sabio y mejor», G. Veronese, Epistolario: ep. 257, cit. en Grassi (1993: 92).

# «Guarino, Vittorino, Alberti y todos los demas pedagogos del siglo XV sofiaban con una ciudad de
hombres, y el hombre, pensaban, como dira Giovanni Pico, libre constructor de si mismo y de su suerte,
sefior del mundo y de su fortuna —faber fortunae—. Ellos querian que el educador se preocupara, no de
condicionar al alumno y de adiestrarlo en una técnica, sino de prepararlo para la vida, para ejercitar no
este o aquel oficio —incluso el mas alto—, sino un solo oficio, una sola profesion, una profesion de
hombre.», Garin (1987: 78).
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naturaleza, por lo que puede convertirse en un angel o en un demonio*®. Esta
indeterminacién de la naturaleza o de la esencia humana les sirve también a los
humanistas para justificar la importancia de la educacion moral, porque es este tipo de
educacion el que va a decidir lo que sera el ser humano.

Los humanistas del Renacimiento dieron tanta importancia a la formacion moral de
los seres humanos que recuperaron el término studia humanitatis, empleado ya por
Ciceron, para referirse a un grupo de disciplinas de las que formaban parte no solo la
gramatica y la retorica, sino la historia, la poesia y la filosofia moral. La introduccion
de la historia se debe a que, segin pensaban dichos humanistas, no solo las
ensefnanzas, sino la vida de los historiadores como Tito Livio, Salustio, o Tacito, de los
poetas como Virgilio, Horacio, Juvenal u Ovidio, o de los filésofos como Socrates,
Ciceron o Séneca, nos ayudan a ser mejores.

¢(Significa esto que los humanistas dejaron a un lado las disciplinas del quadrivium?
En absoluto, fue precisamente el movimiento humanista italiano el que promovio el
renacimiento de las matematicas (cf. Rose, 1975). En efecto, ya en el siglo XIV, el propio
Petrarca reconoce que las matematicas forman parte de la cultura griega y se interesd
especialmente por la astronomia (ib.: 8-9). También para Coluccio Salutati (1331-1406)
el estudio de las siete artes liberales era algo esencial para todo humanista, por ello se
hizo con un manuscrito latino del Almagesto de Ptolomeo y tratd de conseguir
igualmente otro de Euclides (ib.: 12 y 27).

A medida que avanzaba el siglo XV aument6 el nimero de los humanistas italianos
que conocian la lengua griega. Asi pudieron incorporar los saberes griegos a su campo
de trabajo, algo que habian deseado hacer los iniciadores del movimiento. Fue
entonces cuando se redescubri6 la corriente filoséfica pitagdrico-platénica que, como
todos saben, concede un especial valor a las matematicas, y cuando se revalorizé su
ensefianza como alternativa metodologica a la 16gica aristotélica (cf.: Gilbert, 1960).

A partir de este momento, algunos humanistas se dedicaron sistematicamente a
recuperar los textos matematicos de la Antigiiedad y a mejorar las traducciones de las

obras matematicas ya conocidas, como las de Euclides y Arquimedes, que se habian

% Asi pues, segtn los humanistas italianos, los seres humanos no son naturalmente buenos o malos.
Nacen libres, indeterminados, y es sobre todo la educacion que reciben la que los orienta en uno u otro
sentido.
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transmitido en versiones ininteligibles. Giorgio Valla (1447-1500), por ejemplo, dedicd
buena parte de su vida a buscar y traducir los textos matematicos griegos. Consiguid
una buena coleccion de manuscritos, copid personalmente el texto griego del Almagesto
de Ptolomeo, y tradujo un manuscrito de Arquimedes hoy perdido. Después de su
muerte, en 1501, se publico una obra suya, titulada De expetendis et fugiendis rebus, que
es una enciclopedia humanistica realizada con traducciones de obras de matematicos
griegos, como Aristarco y Euclides, y referencias a Apolonio, Arquimedes y Heron.
También estuvieron interesados por las matematicas humanistas tan importantes
como Marsilio Ficino (1433-1499), Pico de la Mirandola (1463-1494), Angelo Poliziano
(1454-1494), Ermolao Barbaro (1454-1493) y Pietro Bembo (1470-1547) (cf. Rose, 1975:
9-11).

Este renacer de la cultura griega en Italia se vio favorecido por las circunstancias
historicas. En efecto, los humanistas italianos, de acuerdo con su tradicién cultural,
deseaban vivamente aprender la lengua griega, por lo que ya en el ano 1396 se le
ofrecio al diplomatico bizantino Manuel Crisoloras (ca. 1350-1414), por iniciativa del
canciller y humanista Coluccio Salutati (1331-1406), una catedra en la Universidad de
Florencia para que ensefiara en ella gramatica y literatura griega. Crisoloras se instald
en esta ciudad en 1397 y vivio en ella hasta el afio 1400. Alli tuvo como discipulos a
humanistas tan importantes como Leonardo Bruni, Guarino Guarini y Pier Paolo
Vergerio. Pero lo que influyd decisivamente en este cambio cultural fue la constante
llegada a Italia de intelectuales bizantinos que huian de los turcos otomanos. Muchos
de ellos trajeron consigo textos cientificos griegos. A partir de entonces, aunque ya en
1417 Poggio Bracciolini (1380-1459) habia descubierto en un monasterio benedictino
una copia del De rerum natura de Lucrecio, el Humanismo, que en sus inicios habia
sido literario y latino, paso a ser también cientifico y griego.

En el siglo XV, por lo tanto, no solo aumenté en Italia el nimero de personas capaces
de leer la lengua griega, sino también la cantidad de textos cientificos griegos que
estaban a disposicion de los estudiosos. En efecto, como consecuencia del triunfo social
de la educacion humanistica se introdujo el estudio del griego en las escuelas de
gramatica y en las universidades; y en las bibliotecas se sustituyeron los textos y
compilaciones latinas de la época medieval por textos griegos originales y por nuevas

y mejores traducciones. A partir de entonces, los humanistas no solo se interesaron por
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las matematicas, sino también por otros saberes cientificos, preparando asi el camino
que conduciria a la ciencia moderna (Garin, 1984: 243-270). Ermolao Barbaro (1454-
1493), por ejemplo, tradujo la obra De materia medica de Dioscdrides (ca. 40-ca. 90),
escribié un Corollarium sobre ella y unas Castigationes Plinianae, en las que hacia
correcciones textuales a la Naturalis historia de Plinio (23-79 d. n. e.).

Al ocuparse también de los saberes sobre la naturaleza, los humanistas iniciaron un
camino que les conduciria a tener que cambiar su vision de la Antigiiedad. En efecto,
a diferencia de lo ocurrido mientras se limitaron a recuperar los saberes sobre el
hombre, que les permitié comprobar que existia una concordia fundamental entre las
tradiciones sapienciales de la Antigiiedad, fueran laicas o religiosa, al rescatar los
saberes sobre la naturaleza no solo descubrieron que las antiguas teorias cientificas no
coincidian entre si, sino que eran frecuentemente rebatidas por los conocimientos del
presente. Esto queria decir que la venerada Antigliedad podia ser fuente de muchos
errores.

Como consecuencia de ello, los humanistas no se conformaran con recuperar,
traducir e interpretar a los autores de la Antigiiedad, sino que pasardn a criticarlos
cuando comprueban que en sus obras hay también importantes equivocaciones.
Ermolao Barbaro, por ejemplo, en la lltima década del siglo XV, hizo ver que la Historia
natural de Plinio contenia muchos errores, aunque los atribuyd a los copistas. Sin
embargo, ya en 1492, Niccolo Leoniceno (1428-1524), profesor de medicina de la
Universidad de Ferrara, publicé un libro, titulado De Plinii et plurium aliorum
medicorum in medicina erroribus, en el que demostraba que muchos de los fallos de la
famosa obra de Plinio eran debidos a su autor.

Asi pues, cuando esta acabando el siglo XV, algunos humanistas piensan que la
Antigiiedad no es ya una fuente segura de saberes. En el siglo XVI el reconocimiento
de la superioridad de los tiempos presentes sobre los antiguos es ya una idea comtn
entre los humanistas. Pongamos como ejemplo las palabras de uno de los mayores
humanistas de este siglo: Luis Vives (1492-1540), el cual se pregunta, entre otras cosas,

lo siguiente:

¢Y qué diré si los autores antiguos, a cuyo caudillaje confiamos ciegamente muy a menudo, se
engafiaron, siendo causa también de que nosotros, que les ibamos a la zaga, fatalmente nos

engafidsemos? [Vives, 1999, part. 1.2, lib. I, cap. V: 57].
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Asi se explica que el valenciano prefiera en muchos casos seguir a sus

contempordneos y no a los maestros de la Antigiiedad:

(Quién todavia edifica todavia segin las normas de Vitrubio? ;Quién acomoda su régimen
dietético a las prescripciones de Galeno? ;Quién cultiva el campo al estilo de Varrén o Columela?
Muchas cosas ensend aquel siglo que ahora la experiencia nos demuestra contrarias en el cielo, en la
tierra, en los elementos; como lo de la habitabilidad de la zona torrida; lo de las fuentes del Nilo, lo

de los antipodas, y esto en las plantas, en los animales, en las mieses... [Ib.: 64].

Sin embargo, Vives sigue pensando que el fin primario de la educacion escolar no

es preparar a los nifios para que se ganen la vida, sino hacerlos mejores:

Cuando el nifio fuere conducido a la escuela de la mano de su padre, hagasele entender al padre
que no ha de buscarse la instruccién como un medio para que el chico se vaya a comer la sopa boba
[..., pues] el fin de la educacién que va a recibir es porque el mozuelo sea mas ilustrado y, por ende,

mejor. [Idem].

Los humanistas del siglo XVI, por lo tanto, tienen una actitud mental muy diferente
de los anteriores cuando entran en contacto con los textos de la Antigiiedad. Ya no se
trata, como dijimos, de imitar a los antiguos, sino de criticarlos.

En el siglo XVII surgird un nuevo tipo de intelectual que atacara directamente los
fundamentos del Humanismo renacentista. Estos nuevos intelectuales buscaran el
saber en el presente, no en la Antigiiedad; estudiardn la naturaleza, no los textos; y se
servirdn de los nimeros, no de las palabras. Las figuras paradigmaticas de la nueva
situacion son Galileo (1564-1642) y Descartes (1596-1650). El italiano no busca ya el
saber en los libros sino en el universo y no utiliza ya la filologia sino las matematicas

para descubrirlo:

La filosofia esta escrita en ese grandisimo libro que tenemos abierto ante los ojos, quiero decir, el
universo, pero no se puede entender si antes no se aprende a entender la lengua, a conocer los
caracteres en los que estd escrito. Esta escrito en lengua matematica y sus caracteres son tridngulos,
circulos y otras figuras geométricas. Sin las cuales es imposible entender ni una palabra; sin ellos es

como girar vanamente en un oscuro laberinto. [Galilei, 1981: 63].
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El francés, por su parte, dira que el saber no se encuentra en los textos sino en el

propio hombre y en el mundo:

Por esas razones en cuanto me liberé de la tutela intelectual de mis preceptores, abandoné el
estudio en los libros, y decidido a no buscar mas ciencia que la que en mi mismo o en el gran libro

del mundo pudiera encontrar. [Descartes, 2000: 12].

El Humanismo, como movimiento de renovacion intelectual, sera sustituido, a
partir de entonces, por la llamada ciencia moderna, un nuevo movimiento de renovacion
que, de alguna manera, los propios humanistas habian contribuido a crear cuando,
después de recuperar, traducir e interpretar los saberes filosoficos y cientificos de la
Antigliedad, tuvieron que criticarlos. Esto no quiere decir que el Humanismo y los
humanistas desaparecieran en el siglo XVII, pero ya no contribuyen a la renovacion
del saber que se hace ahora por otras vias.

El modelo humanistico de educacion del Renacimiento, que ya se habia adaptado a
las circunstancias historicas y a las tradiciones culturales de cada pais cuando se
extendio por el resto de Europa, sufriéo un cambio importante en el siglo XVI como
consecuencia de la nueva situacion creada por los continuos conflictos religiosos que
se produjeron en ese siglo. A partir de entonces dejo de tener como fin prioritario
formar seres humanos y pasé a formar catdlicos y protestantes de acuerdo con sus
respectivas interpretaciones del cristianismo®'. Este cambio se inicid en el norte de

Europa.

§ 7. El modelo humanistico de educacion en el norte de Europa

En el ultimo cuarto del siglo XIV, el clérigo holandés Geert Groote (1340-1384)
abandond su vida desordenada e inici6 un movimiento religioso, conocido como

devotio moderna, que condicionard el modelo de educacién que se impartira en muchas

51 «Alli donde los “humanistas” impusieron la necesidad de estudios exclusivamente “humanos”
aprovechando un agotamiento y una consuncion progresivos de la problematica teologica medieval, la
crisis de la Reforma propuso el problema urgente de las justificaciones por la fe. En terreno protestante,
no menos que en terreno catodlico, se asiste, asi, a una recuperacion teoldgica que, mientras reduce los
studia humanitatis a una mera funcién gramatical y retorica, vaciandolos de todo espiritu critico, favorece
todavia una metafisica “ancillar”, como reserva de argumentos en defensa de posiciones de fe, en limites
rigurosamente fijados», Garin (1987: 170).
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escuelas del norte de Europa. Groote cedio su casa de Deventer (Paises Bajos) a un
grupo de mujeres que comenzaron a vivir en comun formando una especie de
congregacién femenina que se dedicaba a ayudar a los necesitados. El, por su parte, se
dedicé a predicar su concepcidn interiorizada y ascética de la religion cristiana,
consiguiendo convertir a sus ideas a algunos de sus oyentes.

Anos después, también en Deventer, su discipulo Florens Radewijns (1350-1400)
formé en su casa una congregacion masculina, los hermanos de la vida comiin. Sus
miembros, aun siendo laicos en su mayoria, pretendian vivir juntos como hacian los
religiosos, pero, de acuerdo con la forma de entender el cristianismo de la devotio
moderna, llevaban una vida austera dedicada a la oracién, al estudio de la Sagrada
Escritura y a hacer el bien a los demas. Los hermanos de la vida comiin fundaron escuelas
en los Paises Bajos y en Alemania en las que se formaba a los nifios y a los jovenes
teniendo en cuenta la concepcion del cristianismo y los ideales educativos del didcono
holandés Geert Groote. Tomas de Kempis, Rudolf Agricola, Erasmo de Rotterdam,
Martin Lutero y Johannes Sturm, fueron alumnos de esas escuelas.

Erasmo de Rotterdam (1466-1536), que no estaba de acuerdo con la vision rigurosa
y ascética del cristianismo ni con la subordinacion de las humanae litterae a la christiana
pietas, estaba convencido, como Petrarca, de que la cultura humanistica y la
religiosidad cristiana, que transmiten una doble herencia, coinciden en lo
fundamental. El problema es que ambas tradiciones han llegado corrompidas hasta
nosotros porque las lenguas que las transmitian se degradaron. De ahi la necesidad de
conocer esas lenguas, el griego y el latin, para poder acceder a sus verdaderas
ensenanzas.

Entre 1492 y 1495 escribi6 el Antibarbarorum liber, un tratado en el que acusa a los
tedlogos escolasticos de desconocer las relaciones existentes entre la cultura clasica y
la fe cristiana, lo que los llevd a pensar que la primera era peligrosa para la segunda.

En 1495 march6 a Paris con la intencion de estudiar teologia. Pero se sintio

profundamente decepcionado por los continuos enfrentamientos que mantenian entre

52 Erasmo, después de muchas dudas, descartd que fuera también necesario el aprendizaje del hebreo,
al menos en la enseflanza secundaria, aunque reconoci6 que, en la formacién del auténtico humanista,
del investigador, el conocimiento del hebreo es también imprescindible para acceder a los textos
originales escritos en esta lengua, pero no logré aprenderlo. En cualquier caso, mostrd poco interés por
el Antiguo Testamento.
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si tanto los colegios como las ordenes religiosas. En 1499 realiz6 su primer viaje a
Inglaterra, y alli entr6 en contacto con Juan Colet y Tomdas Moro, aunque seria sobre
todo el primero el que despertaria su interés por una teologia verdaderamente
fundada en las Sagradas Escrituras.

En 1503 publicé un tratado de piedad, el Enchiridion militis christiani, en el que
pretende recuperar la concepcidn original del cristianismo que para €l es muy
diferente de la que defiende la autoridad eclesiastica. En efecto, lo que le interesa a
Erasmo, como a Petrarca, es el cristianismo como modo de vida, como moral
practicada por los cristianos, no las doctrinas ni los ritos de la Iglesia, ni siquiera la
manera de vivir de los clérigos. Por eso escribe al final de esta obra unas palabras que
se han hecho famosas: Monachatus non est pietas, sed vitae genus...

Un afo después, en un monasterio préximo a Lovaina, encontré la Collatio Novi
Testamenti de Lorenzo Valla (1407-1457) que, teniendo en cuenta el texto griego del
Nuevo Testamento, habia hecho una serie de anotaciones que corregian la traduccion
latina de la Vulgata. La publicéd en 1505 como primer trabajo dedicado a conocer el
verdadero cristianismo, acudiendo para ello, como buen humanista, a la lengua griega
original.

Con la intencién de buscar libros y manuscritos para continuar sus trabajos, Erasmo
se fue a vivir a Italia en 1506. En 1509 abandona Italia y viajé de nuevo a Inglaterra.
Alli, siendo huésped de Tomds Moro, compone una satira titulada Moriae encomium,
en la que defiende una sencilla piedad cristiana frente al intelectualismo de los
tedlogos. A Erasmo, en efecto, no le interesan las estériles especulaciones teologicas
porque dejan a un lado lo que verdaderamente interesa: la manera de vivir del
cristiano. Asi pues, hace una critica irénica a los clérigos pedantes que abusan de la

buena fe de los creyentes:

¢Qué he de decir de aquellos que, con indulgencias por ellos puniblemente fingidas, embaucan a
las gentes con mucha suavidad y calculan como con clepsidra la duracién del Purgatorio contando
los siglos, los afios, los meses, los dias y las horas, sin incurrir en el mas minimo error, cual si se

sirvieran de tablas matematicas? [Erasmo de Rotterdam, Elogio de la estulticia en Erasmo, 1996a].

También se interes6 Erasmo por la educacion. El De ratione studii, publicado en el

ano 1511, es un escrito en el que, apoyandose en Quintiliano, responde a un profesor
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que le pidi6 consejo sobre como debia ensefiar a sus alumnos. Erasmo, partiendo de
que el conocimiento es doble, el de las cosas y el de las palabras, reconoce que el
primero es mas importante, pero que se debe empezar por el segundo porque sin las

palabras no se pueden conocer bien las cosas:

A primera vista parece que es doble el conocimiento de las cosas y de las palabras. El primero es
el de las palabras, pero es mas importante el de las cosas. Algunos, empero, mientras a vuela pie,
como se dice se apresuran a conocer las cosas, descuidan el alifio y la policia de las palabras, toman
un atajo barrancoso y sufren quebrantos muy sensibles. Como sea que las cosas no se conocen sino
por los signos de las voces, el que desconoce la eficacia del lenguaje a cada paso anda a ciegas en el
juicio de las cosas, y es fuerza que sufra alucinaciones y delirios. [Erasmo de Rotterdam, Plan de

estudios en Erasmo, 1964: 445].

Asi pues, segun Erasmo, hay que empezar estudiando la gramatica latina y la
griega, porque en esas lenguas esta recogido todo lo que merece la pena saber, pero
hay que continuar después con un amplio plan de ensefianza. Sin embargo, aunque
habia dicho que se debe aprender lo maximo posible y no conformarse con leer lo que
escribieron, hicieron y dijeron diez o doce grandes personajes de la Antigiliedad,
concede una importancia secundaria al conocimiento cientifico. Finalmente, advierte

que de nada sirve un buen método si el profesor no esta a la altura de lo que se pide

de él:

Y para terminar, te diré que yo atribuyo tal importancia a un sistema apropiado de ensefianza,
siempre que el profesor fuese celoso y culto, que no dudo en afirmar, bajo mi palabra responsable,
que yo, con esfuerzo mas leve y en mas poco afios, llevaria a los muchachos a un conocimiento de
una y otra lengua que les permitiria expresarse con una elocuencia regular, mientras se me den
ingenios no del todo infelices, que este linaje de domines conduce a sus alumnos a su propio
balbuceo, por no decir a su afasia. Después de imbuido el nifio con esos rudimentos en la escuela
primaria, levantese con buen agiiero a mas altas disciplinas; y cualquiera que fuere la orientaciéon
que tomare, visiblemente dard a entender cudnto ha sido el fruto debido a los inmejorables

comienzos. [Ib.: 458].

Asi pues, segun Erasmo, la base de toda educacion es el aprendizaje de las lenguas
clasicas: el latin y el griego, porque son las lenguas que forman el espiritu y dan acceso

a todos los conocimientos. También son necesarias para formar a los seres humanos
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en la tradicion moral clasica y cristiana, que coinciden en lo fundamental si se conocen
correctamente, para lo cual también hay que acudir a las lenguas que las han
transmitido.

En 1515, el canciller de Brabante Jean le Sauvage nombro a Erasmo consejero del
entonces archiduque y mas tarde emperador Carlos V. Para responder a este
nombramiento publicd en 1516 una nueva obra, la Institutio principis christiani, en la
que expone sus ideas sobre la educacion que debe recibir un principe cristiano para
hacer frente a sus obligaciones como gobernante. Hay que tener en cuenta que solo
tres anos antes Maquiavelo habia escrito El Principe propugnando una forma
utilitarista de entender la politica. Erasmo, en cambio, pretende formar a un
gobernante que ponga en prdctica una politica verdaderamente cristiana, haciendo
justicia en el interior de su reino y manteniendo la paz en el exterior. Propone, por
tanto, formar moralmente al principe con especial cuidado ya desde sus primeros afos,
no solo porque los seres humanos no son naturalmente buenos, sino por las

consecuencias nefastas de una mala educacion:

La mayoria de las veces, el caracter de los hombres tiende al mal y no hay ninguno nacido tan

felizmente que no sea corrompido por una mala educacion. [Erasmo de Rotterdam, 1996b: 17].

Erasmo, por lo tanto, tiene una concepcion «impositiva», aunque no «coactiva», de

la formacién moral:

Y no es suficiente transmitir principios que le aparten de lo torpe o le inviten a lo honesto, hay
que clavarselos, hay que metérselos, hay que inculcarselos y de una y otra forma hay que
refrescarselos en su memoria, [...]. Todos estos consejos acerca de un buen principe deberan
inculcarlos inmediatamente, como semilla, en el rudo pecho del nifio, los padres, las nodrizas, el

preceptor, y aprenda todo esto de buen grado y sin coaccioén. [1b.: 19 y 82]

Segun el humanista holandés, el buen principe tiene que alejarse de los aduladores,
leer buenos libros, formarse para la paz, preocuparse por la educacion de la republica,
limitar los impuestos y las exacciones fiscales, luchar contra excesiva desigualad de las
riquezas, practicar la beneficencia, promulgar buenas leyes, elegir magistrados

integros, evitar las guerras, etc.
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Como seguia preocupado por mejorar los textos que nos habian transmitido las
ensefianzas del cristianismo primitivo, convencido, como dijimos, de que este era el
unico medio de conocer realmente dichas ensefianzas, en el mismo afio de 1516 publico
el Novum instrumentum, un escrito en el que ofrece una nueva version del texto griego
del Nuevo Testamento, acompanada de una nueva traduccion latina realizada por él
mismo, que corrige la de la Vulgata, y de un comentario exegético en el que adopta
posiciones teoldgicas contrarias a las defendidas por la Iglesia. La dedicé al papa Ledn
X, que no dijo nada contra ella, aunque mas tarde fue condenada por el Concilio de
Trento®.

En la Paraclesis ad philosophiae christianae studium, que fue publicada en 1519,
defiende Erasmo la importancia educativa de la Sagrada Escritura, sobre todo del
Nuevo Testamento, y la necesidad de traducirla correctamente a todas las lenguas.
Erasmo, como Petrarca, no solo entiende la filosofia como la entendieron los antiguos,
como un modo de vida, sino que también entiende el cristianismo como lo entendieron
los primeros cristianos, mas en sentido practico y moral que en sentido tedrico y
especulativo. Consecuentemente, como habia hecho Petrarca, deja al margen muchas
de las creencias cristianas y las discusiones especulativas de la teologia escolastica.

En 1518 publicé los Colloguia familiaria, una coleccién de didlogos que comenzaron
a ser redactados en 1500 y a la que se fueron afiadiendo otros nuevos en las sucesivas
ediciones. En uno de ellos, en el Convivium religiosum, afirma, de acuerdo una vez mas
con Petrarca, no solo que hay una coincidencia real entre las ensefianzas morales del
cristianismo y las de algunos paganos de la Antigiiedad clésica, sino que las de los

paganos le hacen ser mejor persona:

No se debe llamar escritura profana la que tuviere doctrina pia provechosa para las buenas
costumbres. La Escritura Sagrada en todo ha de llevar la ventaja y con ésta ninguna se ha de
comparar; pero entre las otras yo muchas veces hallo algunas cosas que los antiguos dijeron o los
gentiles escribieron, auin hasta los poetas, las cuales son tan puras, tan santas, tan divinas, que no
puedo creer sino que cuando las escribian alguna gracia especial de Dios regia sus corazones para

ello [...] nunca leo las obras de Tulio [Cicerén] que hizo De Senectute, De Amicitia, De Officiis, De

5 Esta obra gusté mucho a Martin Lutero (1483-1546). Lutero, que estaba iniciando ya su movimiento
de reforma, escribié entonces a Erasmo invitdndole a que se pusiera de su parte, diciéndole que lo que
pretendia era que la Iglesia catdlica volviera a las ensefianzas originales de la Escritura. Mas tarde, en
1522, la tradujo al aleman.
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Quaestionibus tusculanis, sin que muchas veces bese el libro en que estoy leyendo y tengo en grande
acatamiento aquel animo que, segtin yo creo, en mucho de lo que alli dijo fue guiado por gracia
celestial. Lo contrario me acaece algunas veces que leo a estos doctores nuevos que han escrito
preceptos de reptiblica y de econdmica y de otras materias pertenecientes a la filosofia moral, [...].
Yo, para lo que a mi toca, mas sentiria faltarme un libro de materias morales de los que escribieron
Tulio [Cicerdn] o Plutarco que si me faltase todo cuanto escribié Escoto, no porque parece mal lo que
él escribio, sino porque me parece aprovecharme mas la leccién de estos otros que la suya. [Erasmo

de Rotterdam, Convite religioso en Erasmo, 1996a: 157]

Respondiendo a Lutero, que en 1520 habia publicado un escrito titulado De libertate
christiana, redacta Erasmo el De libero arbitrio diatribe (1524), obra en la que resalta no
solo la libertad, sino la capacidad del hombre para realizar buenas obras. En ella
admite que estd dispuesto a someterse a los decretos de la Iglesia porque la Escritura
no es tan clara como quiere hacernos creer Lutero, al que acusa de interpretarla segiin
su conciencia sin tener en cuenta lo que ha dicho la autoridad eclesiastica. No tardd
mucho Lutero en responder a Erasmo con un nuevo escrito, que tituld precisamente
De servo arbitrio (1526), en el que seguia considerando a la voluntad humana como
carente de verdadera libertad.

Estos enfrentamientos llevaron a Erasmo a alejarse cada vez mas de los luteranos, a
los que acusé de despreciar a los clasicos grecolatinos. Lutero, por su parte, acusé a los
erasmistas de fijarse solo en las palabras y de no tener en cuenta las cosas™.

Como seguia estando interesado por la educacién, publicé en 1529 un nuevo tratado
pedagdgico, dedicado al principe Guillermo, titulado De pueris statim ac liberaliter
instituendis. En €l se muestra decidido partidario, en contra de la costumbre general,
de iniciar cuanto antes, y no cuando alcanzaban los siete anos de edad, la educacién

de los nifos. Asi pues, comienza diciéndole lo siguiente:

5 «La expresion famosa escrita en 1536 por Lutero que hacia sonreir de satisfacciéon a Melanchthon, no
carecia de significado profundo: “res et verba Philippus; verba sine re Erasmus; res sine verbis Lutherus; nec
res nec verba Carolostadius”. El gran peligro del erasmismo —y Erasmo se puede considerar como simbolo
de la mas alta conciencia humanistica— estaba precisamente alli, en el exceso de verbum, de una “forma”
vacia de la realidad, de una critica sutil y refinadisima, pero casi agotada en si misma. En la cultura
humanistica existe siempre, ademas de la posibilidad de la degeneracion retdrica, la trampa, cubierta
de refinamiento, del aristocratismo, tanto mental como de costumbre», Garin (1987: 173).
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No hagan la menor mella en ti los gritos de esos pedagogos que no cesan de proclamar que la
edad pueril no tiene atin capacidad para las disciplinas ni suficiente robustez mental para sobrellevar

las fatigas del estudio. [Erasmo de Rotterdam, De cémo los nifios... en Erasmo, 1964: 919].

Piensa Erasmo que los seres humanos, si no estan debidamente educados en las
letras y en los preceptos de la filosofia moral, se dejan arrastrar por las peores pasiones.
Reconoce que la naturaleza concedié a la primera edad una gran facilidad para
aprender, pero que acentud mas la propension a la malicia que a la bondad. Por eso,

escribe a continuacion las siguientes palabras:

De tres modos peca en este punto la generalidad de los hombres: o porque descuidan la
instruccién de sus hijos, o porque empiezan demasiado tarde a imbuir sus animos en la filosofia, o

porque los confian a individuos de quienes aprenden lo que habran de desaprender. [Ib.: 933].

También ensefla que es muy conveniente no solo conocer cuanto antes las
inclinaciones de cada nifio, pues se equivocan los que creen que la naturaleza no
ofrecid al hombre signos por los que se puede conocer su ingenio, sino adaptarse a las
fases de su desarrollo psicologico. Recomienda, por lo tanto, recurrir a actividades
ludicas para facilitar el que los nifios aprendan y tratarlos amablemente para que no

rechacen las ensefnianzas de sus maestros:

Se ha de enganar con determinados atractivos aquella edad que todavia no puede conocer cuanto
fruto, cuanta dignidad, cudnto placer han de proporcionarle las letras en un porvenir cercano.
Conseguiran en parte este resultado la suavidad y el comedimiento del preceptor y, en parte, su
ingenio y su habilidad con que amenizar sus ensefianzas con varias invenciones que haran al nifio
las lecciones agradables y le haran olvidar la violencia del esfuerzo. No hay cosa més baldia que la
ensefianza cuando el caracter desapacible y agrio del preceptor hace que empiecen a tomar ojeriza

al estudio antes que pueda entender los motivos porque debe ser amado. [Ib.: 943]

Por lo tanto, hay que ensefar a los nifios disciplinas que sean asimilables para ellos
y proporcionadas a sus capacidades. Recomienda, por ejemplo, los idiomas y las
ficciones de los poetas, porque con ellas, «burla burlando, aprende el nifio la leccién
mas importante de la filosofia moral, a saber: que los que no se gobiernan por la recta
razon, sino que se dejan ir llevados por la arbitrariedad de las pasiones, no son

hombres, sino bestias» (ib.: 953). Sin embargo, reconoce que, ya desde la primera
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infancia, algunos ninos sienten una peculiar inclinacion por la musica, la aritmética o
la cosmografia. Y que, por experiencia personal sabe que «muchachos que eran
extraordinariamente obtusos para las reglas de la gramatica y de la retorica... poseian
una gran disposicion para disciplinas mas sutiles» (id.).

Insiste después Erasmo en su idea de ayudar a los nifios sobre todo en los
aprendizajes que requieren mas trabajo, sirviéndose de halagos y premios, nunca de
azotes y castigos. Es mas, dice que «debe evitarse sistematicamente toda dificultad que

no sea necesaria», y aiade a continuacion lo siguiente:

Pero cuando no haya mas remedio que arrostrar la inevitable dificultad, el artifice de la formacién
de la nifiez se preocupara de imitar en lo posible a los médicos honrados y bondadosos que al tener
que propinar una pdcima a base de ajenjos, como Lucrecio dice, untan de miel los bordes del vaso, a
fin de que el nifio, engolosinado por tan sabrosa dulzura, no haga ascos de amargor saludable, o
ellos mismos templan la acedia del remedio con azticar o cualquiera otra sustancia de sabor grato, y

aun disimulan que sea confeccién de boticario. [Ib.: 957]

Es mas, dice que «en los anos primeros se aprenden con hasta facilidad
determinadas disciplinas que los grandullones perciben con mayor esfuerzo» (ib.: 958).
Y que «jamas se da comienzo demasiado temprano a una tarea que no tendrd término
nunca» (ib.: 959).

Asi pues, encontramos ya en Erasmo muchas doctrinas pedagdgicas que seran
después «descubiertas» por los pedagogos progresistas: que hay que iniciar la
educacién de los nifios cuanto antes porque la naturaleza les ha concedido una gran
facilidad para aprender; que hay que conocer sus inclinaciones y adaptarse a las fases
de su desarrollo psicoldgico; que hay que recurrir a actividades ladicas en el proceso
ensefianza-aprendizaje; que hay que tratar a los nifios con carifio y no con dureza, etc.
Por lo tanto, muchas de las acusaciones de la pedagogia moderna contra la
humanistica no estan justificadas.

El afio siguiente, es decir en 1530, publicé un nuevo escrito educativo, el De civilitate
morum puerilium, en el que propone algo que era también en aquel tiempo
verdaderamente novedoso: que la urbanidad o civilidad debe formar también parte
de la educacién. En €l reconoce que la educacion de los nifos es un proceso complejo

que comprende varios elementos. El primero tiene que ver con la ensefianza de la

ISSN-e: 1885-5679



J1EHE

|

divina piedad; el segundo con el aprendizaje de las ensefianzas liberales; el tercero con
el conocimiento de los deberes y los oficios de la vida; y el cuarto, que es el que va a
tratar a continuacion, con la urbanidad. Seguidamente ofrece una serie de consejos
sobre como debemos comportarnos en nuestra vida si queremos ser civilizados: como
tenemos que cuidar y vestir nuestro cuerpo; como debemos respetar el templo y los
oficios que en él se celebran; como tenemos que asistir, comer y beber en los convites;
como debemos relacionarnos y jugar con los demas; etc.

Erasmo pasé los ultimos afios de su vida acosado tanto por los catdlicos como por
los protestantes, pero siempre mantuvo la idea de que existe una concordia
fundamental entre el modo de vida propuesto por las humanae litterae y la christiana
pietas.

Sin embargo, afios después, de acuerdo con el camino abierto por el didcono
holandés Geert Groote (1340-1384), tanto los protestantes como los catdlicos
subordinaran la formacion humana a la religiosa y educaran a sus fieles de acuerdo
con sus respectivas interpretaciones del cristianismo®.

El modelo humanistico de educacion sufrié entonces una nueva crisis porque, como
dijimos, dejo de tener como fin prioritario formar fisica, intelectual y moralmente a los
seres humanos y pasé a formar catdlicos y protestantes. Pero esto no fue todo. Esta
crisis se agravd porque no fue capaz de adaptar los medios de los que se servia para
alcanzar su fin a las nuevas realidades culturales. En efecto, no solo pasé a rendir un
culto abstracto a las lenguas y a las culturas de la Antigiiedad, sino que no supo
integrar debidamente las nuevas ciencias de la naturaleza.

Hay que reconocer, sin embargo, que la Reforma, para lograr sus objetivos, mejord
el modelo humanistico de educacion del Renacimiento en dos sentidos: extendiendo
la educacion elemental a las clases populares y concediendo a la lengua vernacula la
debida importancia educativa. En efecto, ya en 1524, Lutero escribié una carta, que

encabezd con las palabras A los regidores de todas las ciudades de Alemania para que

% «Al ideal educativo religioso de Sadoleto, que quiere fundir arménicamente cultura humanistica y
religiosidad catdlica, le substituye el de los jesuitas, que subordina a la religiosidad catdlica activa y
militante, y a la ascética y a la teologia, la cultura humanistica, reenfocada en su forma mas aristocratica
y refinada», Cantimori (1984: 241). El cardenal Jacopo Sadoleto (1477-1547) publicé en 1533 un tratado
educativo, titulado De liberis recte instituendis, en el que sigue defendiendo la idea de que los ideales
educativos humanisticos y los ideales religiosos cristianos coinciden en lo fundamental: la manera de
vivir que proponen.
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establezcan y mantengan escuelas cristianas, en la que pedia a los poderes publicos que
crearan escuelas donde todos los ciudadanos pudieran aprender la lengua vernacula
para que pudieran leer personalmente la Sagrada Escritura.

Poco después, en 1530, redacté Erasmo un nuevo escrito, en forma de sermon, De
mantener a los nifios en la escuela, donde exigia a las autoridades que obligaran a los
padres a mandar a sus hijos a la escuela para que, ademds de aprender a leer y a
escribir, se les ensenara la interpretacion luterana del cristianismo. Los responsables
de la contrarreforma catolica respondieron de la misma forma y también pidieron a
los poderes publicos que crearan escuelas y obligaran a los nifios a asistir a ellas para
que se les ensefiara la version catdlica de la religion cristiana. Asi pues, tanto los
poderes publicos protestantes como los catdlicos intervendrdn cada vez mas en la
educacién imponiendo en las escuelas la interpretacion del cristianismo que

consideraban mds conveniente para sus intereses.
§ 8. El modelo humanistico de educacion en la Espaia del Barroco

En contra de lo que suele pensarse, en Espafia se produjo, antes y con mayor
intensidad que en el resto de Europa, a excepcion de algunos estados italianos, lo que
se ha dado en llamar la «revolucion educativa» del Renacimiento (Kagan, 1981: 33). La
educacion, reservada hasta entonces a un namero reducido de personas, se extendié a
nuevos grupos sociales, alcanzando a una masa de poblacion cada vez mayor y
posibilitando la movilidad social ascendente y la mejoria laboral de los que habian
nacido en las clases sociales no privilegiadas. Es cierto que, en un principio, como era
logico, los humanistas ofrecieron la nueva educacién a las clases altas, pero también
las clases populares se interesaron por ella, precisamente por las posibilidades de
promocion social y laboral que proporcionaba®.

Como resultado de la demanda de educacidon que existia entonces en Espafa, se

fundaron, a partir de finales del siglo XV, y sobre todo en el siglo XVI, multitud de

% Se cuenta, al respecto, que Carlos V, cuando recibid las quejas de algunos aristocratas que protestaban
porque ponia en manos de personas de bajo nacimiento importantes asuntos de Estado, contestd: «;Qué
queréis que os diga, que sois ignorantes, sin conocimiento ni educacién? Dad a vuestros hijos educacion
y los tomaré a mi servicio; de otro modo, no esperéis que les haga servidores publicos sino solamente
soldados, caballeros o sirvientes domésticos de mi casa», Kagan (1981: 37).
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escuelas de gramatica, también llamadas citedras de latinidad, que eran las instituciones
fundamentales de la educaciéon humanistica. Practicamente todos los municipios
importantes, por iniciativa de los propios ediles, o de personas nobles o destacadas,
contaban con catedra de latinidad. Algunas veces incluso se fundaban en municipios
menos importantes, cuando algin personaje de relieve deseaba favorecer el lugar en
el que habia nacido o en el que habia desarrollado parte de su vida®.

De tal manera proliferaron las escuelas de gramatica que, segiin Fernandez de
Navarrete, a comienzos del siglo XVII, existian en todas las ciudades y villas de mas
de 500 habitantes y llegaron a ser mas de 4000 en toda Espafia®. Como muchas de ellas
ofrecian ensefianza gratuita o casi gratuita a los pobres de la localidad, muchos hijos
de familias humildes aprovecharon la situacion para ascender socialmente. Es dificil
calcular cuantos jovenes estudiaban en las escuelas de latinidad en esas fechas. Se ha
llegado a dar la cifra de 70 000, aunque es posible que el nimero sea exagerado (Kagan,
1981: 86).

Sin embargo, con la llegada del siglo XVII, cuando el Renacimiento cede su puesto
al Barroco, las cosas cambian de manera importante en todos los terrenos. En el que
nos interesa, en el de la educacién, concluye la revolucion educativa, disminuye la
asistencia a la universidad y, sobre todo, la educacion humanistica se reserva para las
clases privilegiadas. Poco a poco se va extendiendo la idea de que lo que conviene al
pais es volver a consolidar el orden social estamental y, por lo tanto, impedir la
movilidad social de los individuos. Para conseguirlo el poder politico no sélo traté de
impedir la creacion de nuevas escuelas de latinidad, sino que procurd que se
eliminaran todas las existentes en los pequenos nucleos de poblacion. Se obligaba asi
a los hijos de las clases populares a continuar en el oficio o profesion de sus padres. La
asistencia las escuelas de latinidad, la educacién humanistica, no era para ellos.

Se abandond entonces el modelo educativo promovido por los humanistas del
Renacimiento y se sustituyo por un modelo dualista, propuesto por los tratadistas del

Barroco y sancionado por el poder politico, segun el cual los poderosos estudiaban las

5% Como ejemplo de esto tultimo podemos citar la fundacién de una catedra de latinidad en Aracena
(Huelva), en 1587, por el famoso biblista extremefio Benito Arias Montano, con la intencién, como dice
la escritura de fundacién, de «que se animen a estudiar también los que no son hijos de ricos», Archivo
Diocesano De Huelva, Aracena. Justicia. Ordinarios. 1. 3. 204, f. 2r.

5 Fernandez Navarrete (1626: Discurso XLVI): «A lo que ayudaria también reformar algunos estudios de
gramatica».
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letras humanas mientras que las clases populares tenian que aprender oficios o
profesiones. Con esta intencion el Consejo Supremo de Castilla proponia en 1619
reformar los estudios de gramatica de los pueblos, para impedir que los labradores

pusieran a sus hijos a estudiar en lugar de dedicarlos al trabajo:

Ayudara también el reformar algunos estudios de gramatica nuevamente fundados en los
pueblos y lugares cortos, porque con ocasion de tenerlos tan cerca, los labradores sacan a sus hijos
del ejercicio y ocupacion en que nacieron y se criaron, poniéndolos a estudio, en que también
aprovechan poco, y salen por la mayor parte ignorantes por serlo también los preceptores. Y bastaria
que en los lugares conocidos y grandes; y donde los ha habido de mucho tiempo a esta parte, y en

las cabezas de partido fuesen permitidos...*

Poco después, el 10 de febrero de 1623, se promulgd la tristemente famosa
pragmatica de Felipe IV (1605-1665), en la que se mandaba suprimir la mayor parte de

las escuelas de latinidad existentes en Espanfa:

Porque de haber en tantas partes de estos Reinos estudios de Gramatica se consideran algunos
inconvenientes, pues ni en tantos lugares puede haber comodidad para ensenarla, ni los que la
aprenden quedan con el fundamento necesario para otras facultades. Mandamos que en nuestros
Reinos no pueda haber ni haya Estudios de gramatica, si no es en las ciudades, villas donde hay
corregidores, en que entren también tenientes, gobernadores y alcaldes mayores de lugares de las
Ordenes, y sélo uno en cada ciudad o villa; y que en todas las fundaciones particulares, o colegios,
que hay con cargo de leer gramatica, cuya renta no llegue a trescientos ducados, no se pueda leer, y
prohibimos el poder fundar ningun particular Estudio de gramadtica con mdas ni menos renta de
trescientos ducados, si no fuere, como dicho es, en ciudad y villa donde hubiere Corregimiento o
Tenencia, y si se fundare, no se pueda leer, si no es que en él no haya otro, porque en tal caso
permitimos que se pueda fundar e instituir, siendo la renta en cantidad de los dichos trescientos
ducados, y no menos; y asi mismo mandamos que no pueda haber Estudios de gramatica en los

Hospitales, donde se crian nifios expdsitos y desamparados.s

Fueron, pues, decisiones politicas las que produjeron un fuerte descenso en el
numero de las escuelas de gramatica en Espafa. Con la llegada del siglo XVIII y la del

primer Borbon a Espafa, Felipe V (1683-1746), se intentd reconducir la situacion,

% Consulta del Consejo Supremo de Castilla. B.A.E., vol. 25, 456.
6 Novisima Recopilacion. Libro I, Titulo VII, Ley 34.
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contando con una cierta mejoria de la economia espafola. Pero apenas empez6 a
recuperarse la ensefianza humanistica resurgieron los viejos fantasmas, por lo que el
26 de junio de 1747, Fernando VI (1713-1759) reafirmé el decreto de Felipe 1V,
impidiendo que se crearan escuelas en lugares que contaran con menos de 300 vecinos
(Kagan, 1981: 89)°!.

Las mismas medidas politicas restrictivas de la creacion de escuelas de gramatica se
aplicaron también cuando se trataba de fundar nuevas poblaciones. Por eso, cuando
Pablo de Olavide presentd en 1767 su plan de repoblacion de Sierra Morena, advertia

expresamente lo siguiente:

No habra Estudios de Gramatica en todas estas nuevas Poblaciones y mucho menos de otras
Facultades mayores, en observancia de lo dispuesto en la Ley del Reino, que con razoén les prohibe
en lugares de esta naturaleza, cuyos moradores debe estar destinados a la labranza, cria de ganados,

y a las artes mecanicas, como nervio de la fuerza de un Estado.®.

En resumen, el modelo humanistico de educacion, que se extendié por Espafia en la
época del Renacimiento y que permitio a las clases populares beneficiarse de ella y a
algunos de sus miembros ascender en la escala social, se sustituyd, en los primeros
afos del siglo XVII, por un modelo educativo dualista. En este modelo la educaciéon
humanistica queda reservada para las clases privilegiadas y al pueblo se le impone
otro tipo de educacidn, la que hemos llamado profesional, que intenta, con la disculpa
de atender a las necesidades del Estado, formar trabajadores.

A partir de este momento se implantd en Espafia un modelo educativo en el que
coexistian dos tipos de escuelas: las de gramatica, a las que asistian los hijos de los
nobles y de los ricos, y las de oficios, a las que acudian los hijos de los plebeyos y de

los pobres®.

¢l Segtin Kagan, a partir del censo educativo de Castilla que mandé hacer la Corona en 1764 por
iniciativa de Campomanes, se puede estimar que aproximadamente eran 25 000 los alumnos que
estaban inscritos en las escuelas de latinidad en 1767, es decir, aproximadamente el 4 o 4,5% de los
muchachos de siete a dieciséis afios, (1981: 91). Contrasta esta cifra de alumnos con la que, segtin algunos
calculos, estudiaban a principios de siglo XVII en las escuelas de latinidad: unos 70 000.

6 Fuero de Nuevas Poblaciones. Articulo LXXV.

¢ Este modelo dualista de educacién, como reconoce el llamado Libro blanco publicado por el Ministerio
de Educacion cuando se propuso realizar una reforma educativa en Espafa, estaba todavia vigente en
1969: «Podria decirse que coexisten en nuestro pais dos sistemas educativos: uno para las familias de
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§ 9. Los nuevos modelos educativos idealistas

A partir del siglo XVIII, dependiendo del nuevo movimiento de renovacion
intelectual que conocemos con el nombre de Ilustracion, han surgido nuevos modelos
de educativos que también podemos calificar de «idealistas», como hicimos con el
modelo socratico-platdnico, no solo porque en lugar de humanizar a los seres humanos
transmitiendo criticamente a las nuevas generaciones los saberes y valores alcanzados
por las generaciones anteriores pretenden que sean construidos por ellas mismas, sino
porque intentan servirse de la educacion para lograr la transformacion de la sociedad.

Todos estos modelos dependen en ultima instancia del pensamiento educativo de
Jean Jacques Rousseau (1712-1778)%. El ginebrino, que habia tenido éxito defendiendo
una tesis que era contraria al sentir general, que las artes y las ciencias no habian
contribuido a mejorar las costumbres, y habia asumido igualmente una nueva doctrina
que era también contraria al pensamiento tradicional, que los seres humanos no son
sociales por naturaleza, pretendioé ser también original en el campo de la educacion.
Asi pues, a pesar de no tener experiencia educativa, dado que cuando nacieron sus
hijos los abandond en una inclusa, publicé en 1762 un libro de pedagogia, al que puso
por titulo Emilio, que supuso una auténtica revolucion en el pensamiento educativo®.
En €], de acuerdo con el naturalismo romdantico, aboga por una educaciéon natural, una
educacion que no dependa de la cultura, sino de la naturaleza. Es decir, el modelo
educativo que propone Rousseau es totalmente contrario al modelo humanistico de
educacion que, como dijimos nada mdas empezar este trabajo, considera que la
humanizacion de los seres humanos no depende de la naturaleza, sino de la cultura.

Rousseau comienza el Emilio diciendo no solo que todo lo natural es bueno, sino

que ha sido la cultura humana la responsable de su degeneracion.

Todo es perfecto al salir de las manos del hacedor de todas las cosas; todo degenera entre las

manos del hombre. [Rousseau, 2011: 35]

categoria socioecondmica media y alta, y otro, para los sectores sociales menos favorecidos», Ministerio
de Educacién y Ciencia (1989: 25).

¢4 Para Rousseau, la Repiiblica de Platon «es el tratado de educacion mas bello que se haya hecho jamas»
(2011: 39).

6 Segun Rousseau, Emilio no es un tratado de educacion, sino una obra filoséfica sobre la naturaleza
humana.
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De acuerdo con esta idea se opone a ensefiar a las nuevas generaciones la cultura de
la sociedad en la que han nacido. Para €l la educacion tiene que ser un proceso de
autoformacion que debe acomodarse al desarrollo natural de los seres humanos. Por
lo tanto, no hay que ensenar nada a los nifios durante su infancia, ni siquiera a leer, a
escribir o a calcular. Lo que hay que hacer es aprovechar el momento en el que se
despierta naturalmente en ellos la curiosidad y entonces ayudarles a que descubran
personalmente lo que tienen que saber. Sélo recurre a la lectura cuando los nifios han
llegado a la edad de la adolescencia, aunque no nos dice cudndo ni cémo han
aprendido a leer.

Seguin Rousseau, hay que formar moralmente a los seres humanos, no a instruirlos
intelectualmente, cuando han adquirido la madurez intelectual, Eso si, haciéndoles
creer que han sido ellos mismos los que han descubierto y elegido las normas morales
que guiardn su vida.

A pesar de que las obras de Rousseau fueron muy criticadas por sus
contempordaneos, e incluso condenadas por el gobierno suizo, sus ideas educativas
fueron aceptadas por algunos fildsofos y educadores idealistas. Immanuel Kant (1724-
1804), por ejemplo, no solo reconoce que debe mucho a Rousseau sino que, de acuerdo
con €l, afirma que no hay que «meter» conocimientos en los nifios, sino «sacarlos» de
ellos. En efecto, después de ponderar el método socratico, entendido como meramente

«extractivo», dice lo siguiente:

Se usa la razon de los nifios en muchas cosas que no debia usarse. No han de razonar en todo. No
deben conocer los fundamentos de aquello que se emplea para educarlos; pero si, los principios, en
cuanto se trata del deber. Se ha de mirar principalmente en esto, no meterles los conocimientos
racionales, sino mas bien sacarlos de ellos mismos. El método socratico debia dar la regla al
catequistico. Aquel es, sin duda, lento y dificil de acomodar para que, mientras se sacan los
conocimientos a unos, puedan aprender algo los otros. En muchas ciencias es también bueno el
método mecanico-catequistico, por ejemplo, en la exposicion de la religion revelada. En la religion
universal, por el contrario, se tiene que usar el método socratico. Se recomienda especialmente el

método mecanico-catequistico para lo que se tiene que ensefiar histéricamente. [Kant, 2003: 69]

Ahora bien, no fue en Europa, sino en los EEUU de América donde, a finales del
siglo XIX, se pusieron en practica de modo general nuevos modelos educativos

idealistas, basados en la vision rousseauniana de la educacion que, a diferencia de la
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Escuela Nueva o Escuela Activa europea, tuvieron desde sus comienzos, debido a las
peculiaridades de la vida del pais, el propdsito de servirse de la educacién para
conseguir la reforma de la sociedad®.

Entre los partidarios de estos modelos destaca el filésofo y psicdlogo
norteamericano John Dewey (1859-1952)". Le dedicaremos una atencion especial, no
solo porque es un autor de referencia para los que defienden esos modelos, sino
porque, a pesar de ser partidario de ellos, reconoci6 la dificultad de ponerlos en
practica. Es mds, pensamos que existe una clara evolucion en su pensamiento, porque
en sus ultimas obras no solo matizo6 algunas de sus anteriores expresiones demasiado
radicales contra los modelos tradicionales, sino que también aumentd sus criticas a los
progresistas por ser demasiado condescendientes con los educandos y por no
proporcionarles la debida guia y direccién.

Dewey se forma intelectualmente durante la segunda mitad de siglo XIX, un
periodo histérico pleno de proyectos de transformacion del hombre y de la sociedad;
y en un pais, los EEUU, que acababa de salir de una guerra civil, la llamada guerra de
Secesion (1861-1865). Los EEUU eran una nacién en construccion que no tenia un
pasado que condicionara su futuro y que debia integrar en un proyecto comun a
inmigrantes procedentes de todas las partes del mundo®.

Para construir una nacion nueva y americanizar a la poblacion algunos pensaron que

el medio apropiado era la educacion. Surgieron entonces duros enfrentamientos entre

6 Cf. Arendt (1996: 185-208). Segiin Arendt, «el hecho significativo es que, a causa de ciertas teorias,
buenas o malas, se rechazaron todas las normas de la sensatez humana», (ib.: 190).

¢ El pensamiento pedagogico de Dewey fue conocido muy pronto en Espafia. Segtn algunos autores,
Domingo Barnés, miembro de la Institucion Libre de Ensefianza, habria traducido ya en 1900, s6lo un
ano después de su aparicion en lengua inglesa, la obra titulada The School and Society. A partir de
entonces los articulos y libros de Dewey sobre la educacion comenzaron a ser traducidos mas o menos
sistematicamente al espafiol. Entre 1926 y 1929, Barnés tradujo ocho pequefios escritos de Dewey y los
publico en La Lectura, revista vinculada a la Institucion Libre de Ensefianza que mas tarde se convirti6
en una editorial. Las ideas de Dewey fueron también ampliamente difundidas por Lorenzo Luzuriaga
entre los socialistas espafoles. Luzuriaga, ademas, se encargd de redactar las Bases para un programa de
instruccién publica que fueron aprobadas en 1918 en el XI Congreso del PSOE.

¢ Llama poderosamente la atenciéon que el pensamiento y la practica educativa desarrollados en los
EEUU, una nacién sin historia que condicionara la construcciéon del futuro y que debia integrar a un
gran numero de personas de distintas culturas, hayan influido de modo tan importante en el sistema
educativo de otros paises que no han tenido esos condicionamientos y, por lo tanto, podian mantener
una actitud correcta hacia la transmision de las tradiciones culturales del pasado a las nuevas
generaciones, algo fundamental en la educacion.
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los partidarios de conservar el modelo educativo vigente en aquel tiempo y los que
pretendian cambiarlo. Para los primeros los alumnos debian distanciarse de su
experiencia inmediata y los profesores centrarse en la transmision de un curriculo de
materias previamente elegidas; para los segundos habia que partir de la experiencia
misma de los educandos y los profesores dedicarse a desarrollar las capacidades de
los alumnos de acuerdo con sus tendencias e intereses. Fue esta corriente pedagogica,
que se llamo «progresiva» o «progresista», la que se impuso en los EEUU en ultimos
anos del siglo XIX y en los primeros del XX.

Dewey, influido por el pragmatismo del psicdlogo William James (1842-1910),
sostiene que no hay pensamiento independiente de la accion. Asi pues, ya en un breve
ensayo que fue publicado en 1897 dice que la educacion solo es verdadera si tiene
relacion con alguna actividad que el nifio esté desempefiando por su propia iniciativa,
en caso contrario serd una pura imposicion. Consecuentemente, piensa que la
educacion fracasa si concibe la escuela como un lugar en el que se da cierta
informacion, en el que se aprenden ciertas lecciones y en el que se forman
determinados habitos. La educacion, para Dewey, es el método fundamental para
lograr el progreso y la reforma de la sociedad (cf. Dewey, 1997).

En 1899 publicé un nuevo escrito en el que sigui6 rechazando el modelo educativo
tradicional, porque en él lo que tenia que hacer el nifio era escuchar, o leer un libro que
es otro modo de escuchar, lo que significa pasividad, absorcion. Como consecuencia
de ello en la escuela tradicional no habia espacio para el trabajo del nifio, lo que explica
la uniformidad de métodos y programas puesto que todo se concibe sobre la base de
«escuchar». En la nueva escuela no es el maestro ni el libro de texto sino el nifio el
centro alrededor del cual hay que organizar la educacién. Y como lo esencial en la vida
del nifio no es escuchar sino realizar actividades, lo que tiene que hacer la educacion
es encauzar sus impulsos, darles una direccién proponiéndole distintas ocupaciones:
construir cosas, cocinar, dibujar, etc. (cf. Dewey, 1929)

En 1916, en una obra que fue concebida, como dice el subtitulo de la misma, como
una introduccion a la filosofia de la educacion, publicd Dewey su obra educativa mas
conocida y en la que asigna a la educacion la funcion de contribuir a la democratizacion
de la sociedad y de sus instituciones. Comienza su tratado examinando las distintas

formas de entender la educacion que han existido a lo largo de la historia, tomando
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partido por aquella que la entiende como una constante reorganizacion o
reconstruccion de la experiencia. Como la educacion tiene una funcion social, afirma a
continuacidn, no basta procurar que no se emplee como un instrumento para facilitar
la explotacion de una clase por otra, debe suprimir los efectos de las desigualdades
econdmicas y asegurar a todos los individuos una igualdad de condiciones para sus
carreras futuras. El fin de la educacion progresista, anade, es participar en la correccion
de los privilegios y de las privaciones injustas, no perpetuarlos. En relacion con la
importancia educativa del interés, de la disciplina, de la experiencia y del pensamiento
en la educacién, propone dar a los alumnos algo que hacer en lugar de algo que
aprender, plantear los problemas del alumno en vez de los de los maestros o de los
libros de texto, partir de experiencias personales y no de exigencias externas.
Partiendo, una vez mas, de la importancia de las ocupaciones activas en la educacion,
se muestra partidario de conceder toda su importancia al caracter ladico del
aprendizaje, de estudiar la geografia y la historia no como un cumulo de datos e
informaciones sino como recursos para ampliar la experiencia personal directa, y de
aprender la ciencia no como algo ya terminado y organizado de modo l6gico sino como
algo que se descubre a través de las experiencias del educando, es decir, de modo
psicoldgico (cf. Dewey, 2002).

En un nuevo trabajo, que fue publicado en 1929, se plante6 Dewey algunas
cuestiones relacionadas con el caracter cientifico del pensamiento pedagdgico y con la
contribucion de las distintas ciencias humanas a la construccion de la ciencia de la
educacién. En €l reconoce que la ciencia de la educacion se halla atn en un periodo de
transicion de un estado empirico a uno cientifico. Las ciencias humanas que
constituyen las fuentes del contenido cientifico de la educacion, como la biologia, la
psicologia y la sociologia, estdn también atrasadas si las comparamos con las
matematicas o la mecdnica. Por lo tanto, concluye Dewey, debemos evitar extraer de
dichas ciencias soluciones concretas que estan mas alla de su poder actual (cf. Dewey,
1968).

Afos después, en 1938, se enfrentd una vez mas con el conflicto existente, tanto
desde el punto de vista tedrico como del practico, entre los defensores de la educacion
tradicional y los de la progresista. En esta obra ya reconoce Dewey que como los

principios filosoficos que diferencian ambas propuestas son abstractos y, solo se hacen
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concretos en las consecuencias que resultan de su aplicacion, los principios de la
educacion progresista se pueden desarrollar de modo negativo, limitdndose a hacer lo
contrario de lo que hacia la educacion tradicional, despreciando todos los
conocimientos, los métodos y las reglas de conducta de los adultos. Anade, ademas,
que como el fundamento ultimo de la nueva pedagogia se encuentra en la idea de que
existe una intima y necesaria relacion entre los procesos de la experiencia real y la
educacion, piensa que para no caer en los errores que ha cometido la educacion
progresista es preciso tener una idea correcta de la experiencia. Admite que no todas
las experiencias son educativas, por lo que para que lo sean deben atender a dos
principios: el de continuidad y el de interaccion.

El principio de continuidad significa que toda experiencia educativa debe recoger
algo de lo que ha pasado antes y modificar de algin modo la cualidad de la que viene
después. El de interaccion que hay que atender tanto a las condiciones objetivas como
a las subjetivas de la educacion, es decir, hay que adaptar el material del que se dispone
para la ensefianza a las necesidades y capacidades de los alumnos. Es mas, piensa
Dewey que las materias de estudio, aunque deben organizarse teniendo en cuenta la
experiencia de los alumnos, deben realizarse teniendo en cuenta el desarrollo
progresivo de lo ya experimentado, aproximdndolo gradualmente a lo que es la
materia de estudio para una persona madura. Lo primero lo hacen bien los
progresistas, dice, pero no esta tan seguro de que hagan también lo segundo porque,
y asi lo reconoce, es algo verdaderamente dificil. Las escuelas progresistas, por lo tanto,
no pueden ignorar el pasado como reaccion frente a las tradicionales, que se ocupan
de lo que ha sido 1til a los hombres de otro tiempo, porque el presente no puede
comprenderse sin el pasado. Tampoco se puede establecer un solo programa de
estudios para todas las escuelas progresistas, porque iria en contra del principio
fundamental de la conexion entre la educacion y la experiencia vital (cf. Dewey, 1964).

En un pequefio escrito, que fue publicado en 1940, Dewey reconoce los aspectos
negativos de la educacion progresista, aunque los atribuye a las condiciones de su
origen. Piensa el autor americano que la escuela progresista, al ser una reaccion contra
la escuela tradicional, se rebeld contra los estudios y las lecciones formales, algo que
no se puede llevar a cabo mas que desarrollando nuevas materias que tienen que estar

tan bien organizadas como lo estaban las antiguas y estar intimamente relacionadas
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con la experiencia de los alumnos que asisten a la escuela. Afirma, ademas, que el
fracaso relativo de la educacion progresista indica la unilateralidad de la idea de una
«escuela centrada en el nifio»; lo que no quiere decir que la educacion no se centre en
él, sino que, si no se proporciona a los nifios guia y direccion, no solo se les permite
actuar en forma ciega y espasmodica, sino que se fomenta la formacion de «habitos»
de actividad sin madurez ni desarrollo y la tendencia egoista de satisfacer los deseos
y las ambiciones personales. En algunas escuelas progresistas, anade, el temor a la
imposicion del adulto se ha transformado en verdadera fobia que indica la preferencia
por una experiencia inmadura y sin desarrollar a la madura y reflexiva. Admite, por
ultimo, que dirigir una escuela progresista es mucho mas dificil que dirigir una escuela
tradicional y que es enormemente dificil el desarrollo de la educacion progresista (cf.
«La libertad en las escuelas nuevas», en Dewey, 1951: 111-117].

Sin embargo, nosotros pensamos que los fallos de la llamada educacion progresista
no se deben tanto a su origen como a los principios pedagogicos en los que se basa.
Estos principios tienen, entre otras, tres graves consecuencias: disminuir los
conocimientos, empeorar las conductas y retrasar el paso a la vida adulta de los nifios
y adolescentes que ha sido educados de acuerdo con ellos.

En efecto, si, como quiere Dewey, no concebimos la escuela como el lugar en el que
se ensenan ciertos conocimientos y se forman determinados hdbitos, lo l6gico es que
los alumnos salgan de ella con importantes deficiencias tanto en unos como en otros®.

Si se considera que el Unico medio educativamente valido es construir los
conocimientos de los alumnos a partir sus experiencias, serdn menores los que se
adquieren en la escuela porque, como reconoce el propio Dewey, exige mas tiempo
construirlos que recibirlos de otro™.

Si participando del optimismo antropologico de Rousseau, en lugar de corregir el

egoismo natural y las tendencias narcisistas de los alumnos, hacemos girar todo el

® «Creo que una buena parte de la educacién actual fracasa debido a que niega ese principio
fundamental de la escuela como una forma de vida comunitaria. Concibe la escuela como un lugar en
el que se da cierta informacién, en el que hay que aprender ciertas lecciones, o donde se habran de
formar determinados hébitos», Dewey (1997: 41).

70 «El método cronoldgico que comienza con la experiencia del alumno y que desarrolla de ésta los
modos mas adecuados del estudio cientifico se le llama con frecuencia método “psicolégico”, a
diferencia del método logico del experto o especialista. La aparente pérdida del tiempo que supone esté
mas que compensada por la comprensién superior y el interés vital alcanzados. Lo que aprende el
alumno lo comprende al menos», Dewey (2002: 190).
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proceso educativo alrededor sus gustos e intereses, no aprenderan en la escuela que
deben ajustar su comportamiento a las normas y exigencias de la vida social”.

Si los métodos activos de aprendizaje, que son propios de la nifiez, se siguen
utilizando durante toda la educacion escolar, en lugar de sustituirlos progresivamente
por los métodos ldgicos, los alumnos abandonaran la escuela sin haber alcanzado
importantes conocimientos de cardcter abstracto y cientifico”.

Si, como propone el filésofo americano, no se ensena a los nifios a leer y a escribir
hasta que tengan ocho afios de edad, se retrasara innecesariamente su acceso a un
medio fundamental de adquisicion de conocimientos tedricos y practicos”.

No es de extrafar, por lo tanto, que el modelo progresista de educacion fuera muy
criticado en los propios EEUU, porque se comprobo que habia empeorado la calidad
de la educacion que recibian los alumnos en la escuela.

A pesar de ello, en las tres primeras décadas del siglo XX, la influencia de Dewey, y
de la pedagogia americana en general, fue importante en Europa por la sencilla razéon
de que los sistemas educativos estaban siendo sometidos a un proceso de renovacion.
Las ideas de Dewey no eran totalmente nuevas, pues coincidian, de algtin modo, con
las expuestas por Pestalozzi, Herbart, Frobel y sus seguidores. Fueron, pues, bien
recibidas en Europa. Es mas, algunos partidos politicos socialdemdcratas europeos
introdujeron modelos progresistas en los sistemas educativos de sus paises con el

propdsito de lograr la reforma igualitaria de la sociedad.

71 «Ahora bien, el cambio que sobrevive en nuestra escuela es el traslado del centro de gravedad. Es un
cambio, una revolucién, muy semejante a la introducida por Copérnico, trasladando el centro de
gravedad de la Tierra al Sol. En este caso el nifio se convierte en el Sol, hacia el cual se vuelven las
aplicaciones de la educacion, €l es el centro respecto al cual se organizan», Dewey (s. f.: 55).

72 «Salvo que los esfuerzos del educador guarden relaciéon con alguna actividad que el niho esta
desempefiando con su propia iniciativa con independencia del educador, la educacién quedara
reducida a una presion desde el exterior», Dewey (1997: 35). El activismo metodoldgico lo extiende
Dewey hasta los dieciocho afios: «Los nifios no debian abandonar la escuela a los catorce afios, sino que
debian permanecer en ella hasta los dieciséis y los dieciocho, y se les debia ayudar a hacer uso inteligente
de sus energias y la conveniente eleccién de trabajo», Dewey (1959: 130).

73 «...los psicélogos empiezan a creer que los drganos de los sentidos del nifio, y el aparato nervioso y
motor a ellos conectado, no estan en esta época lo bastante adaptados para el trabajo restringido y
analitico que es el aprender a leer y escribir», Dewey (1951: 12). «Hay evidentes excepciones, pero
nuestros actuales conocimientos fisiologicos indican que hasta los ocho afios aproximadamente basta
una atencién incidental para las formas del lenguaje visual y escrito», (ib.: 13).

74 Cf. Pérez-Diaz y Rodriguez (2003: 47-67). En 1983 una comision de expertos nombrada por el
presidente Reagan presentd un informe sobre la calidad de la educacién en EEUU al que pusieron por
titulo A Nation at Risk (ib.: 55).
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Asi pues, al naturalismo pedagogico de la Escuela Nueva o Escuela Activa europea
se anadié ahora el igualitarismo sociologico de los que pretenden servirse de la
educacion para lograr una sociedad mas igualitaria y, confundiendo la igualdad de
oportunidades con la igualdad de resultados, convirtieron las escuelas secundarias en
«comprensivas» o «integradas», aumentado el numero de afios en los que
obligatoriamente todos los alumnos deben recibir la misma ensefanza,
independientemente de sus capacidades y de su mayor o menor rendimiento”. Como
era previsible, para conseguirlo hubo que igualar a los alumnos por abajo, rebajando
el nivel de exigencia de los estudios e incluso promocionando de curso a los que ni
siquiera alcanzan ese nivel.

En Espana la ley general de Educacion (LGE) de 1970, llamada ley Villar, aceptd ya
algunas de las propuestas de los modelos educativos llamados «progresistas».
Extendid la escolarizacion obligatoria hasta los catorce afios, pero lo hizo a costa de
disminuir la calidad de la ensefianza que recibian los alumnos en la escuela. El
bachillerato, que hasta 1953 duraba siete afios y a partir de entonces seis afos, quedd
reducido a solo tres afios, aunque se afiadié un curso de orientacidn, el COU, para
preparar a los que querian acceder a la universidad porque, evidentemente, con un
bachillerato tan corto no estaban preparados para ello. Introdujo, ademas, algunas
teorias pedagogicas contemporaneas, mas que discutibles, que hacian ya de la
psicologia, la conductista en este caso, la ciencia base de la educacion.

Anos después, en 1990, el Partido Socialista Obrero Espafiol publicéd una nueva ley,
la ley de Ordenacion General del Sistema Educativo (LOGSE), con el propdsito de
contribuir a la reforma igualitaria de la sociedad”.

Esta ley, que hizo efectiva la escolarizacion obligatoria hasta los dieciséis afos al
hacerla gratuita, redujo ain mas el bachillerato, a solo dos afos, y obligd a todos los

alumnos a recibir, hasta los dieciséis afios, la misma ensefianza y en las mismas aulas,

75 «Escuela comprensiva» es la expresion que ha servido generalmente para traducir al espanol la
expresion inglesa comprehensive school. Las comprehensive schools fueron creadas en Inglaterra y Gales en
1965 con el proposito de integrar en una escuela comuin los tres tipos de escuelas secundarias existentes:
las grammar schools, las secondary technical schools y las secondary modern schools, en las que se impartian
distintos tipos de ensefianzas. Los malos resultados obtenido llevaron a introducir, a partir de 1988,
importantes cambios en el sistema educativo britanico con la intencion de volver a recuperar lo que se
habia perdido como consecuencia de la creacién de las escuelas comprensivas.

76 Sin embargo, segun ]. Carabana, «la LOGSE disefia un sistema mas desigual que la LGE tanto en
términos individuales como en términos de clase», Carabana (en Torreblanca, 2002: 195).

ISSN-e: 1885-5679



JIERE

|
sin tener en cuenta el nivel de aprendizaje que adquirian en la escuela”. Permitio,
ademas que las comunidades auténomas no solo gestionaran los centros educativos,
sino que pudieran redactar un porcentaje muy importante de los contenidos
curriculares.

La LOGSE, de acuerdo con los nuevos modelos psicopedagogicos, no solo aceptd
que la psicologia era la ciencia base de la educacion, sino que instauro6 en los centros
educativos un departamento de orientacion pedagdgica que ha sido copado por los
psicologos. Ademads, extendid la llamada «pedagogia activa» a toda la educacion
escolar sin tener en cuenta que los métodos activos de aprendizaje son los que
convienen a los nifios, pero no a los adolescentes, y establecié como metodologia
didactica, tanto en la educacion secundaria obligatoria como en el bachillerato y en la
formacion profesional, «favorecer la capacidad del alumno de aprender por si
mismo»’8. Esta version pragmatista de la teoria del conocimiento constructivista, que
es una teoria claramente psicologista, perjudica, como veremos seguidamente, a los
alumnos que proceden de las clases populares™.

Como las reformas educativas «progresistas» no solo no han contribuido a la
reforma igualitaria de la sociedad, sino que lo que han conseguido realmente es

disminuir los conocimientos y empeorar las conductas que adquieren los alumnos en

77 En Espafa se adoptd un modelo de escuela comprensiva que, como bien dice J. Carabana, «quizas
convierta a nuestra Reforma en la mas radical del mundo, pues mientras los sistemas comprensivos de
Europa suelen limitarse a la comprensibilidad de centro, el espafiol se ha empefiado en la
comprensibilidad de aula», en Torreblanca (2002: 189).

78 «La metodologia didactica en la educacién secundaria obligatoria se adaptara a las necesidades de
cada alumno, favorecerd su capacidad de aprender por si mismo...». «La metodologia didactica del
bachillerato favorecera la capacidad del alumno para aprender por si mismo...». «La metodologia
didactica de la formacién profesional... favorecera en el alumno la capacidad para aprender por si
mismo...», Jefatura del Estado (1990: Art. 20, 4; 27, 5y 34, 3). No deja de ser curioso, por no decir otra
cosa, que la LOGSE diga en el articulo 18 que «la educacién secundaria obligatoria tendrd como
finalidad transmitir a todos los alumnos los elementos basicos de la cultura, formarles para asumir sus
deberes y ejercer sus derechos» y luego se pida al profesor que «favorezca la capacidad del alumno de
aprender por si mismo». En cualquier caso, esta claro que para los modelos educativos progresistas es
preferible que los alumnos adquieran en la escuela «capacidades» en lugar de «conocimientos».

7 El constructivismo pedagogico que, como el constructivismo epistemoldgico en el que se basa, es
subjetivista y relativista, es una teoria muy discutida, no solo porque es dudoso que los nifios posean
los esquemas mentales que permiten construir algunos conocimientos, sino porque reduce las
posibilidades de hacerlo a sus propias experiencias, que son siempre muy limitadas. Es mas, pensamos
que una educacion basada en el constructivismo pedagdgico no es una verdadera educacién, porque la
educacion es, ante todo, un hecho social mediante el cual se transmiten los saberes y los valores de una
generacion a otra.
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la escuela, se han publicado en Espafia, en los tltimos afios, continuas leyes organicas
con el proposito de mejorar la calidad de la educacion®. Pero nada se conseguira por
este camino mientras los gobiernos que promueven las reformas educativas se
empenen en poner la educacion al servicio de sus intereses partidistas.

En efecto, cuando las reformas educativas no las promueven partidos politicos de
«izquierdas», sino partidos politicos de «derechas», el objetivo prioritario de la
educacion no es lograr la reforma igualitaria de la sociedad, sino la formacion de
empresarios y trabajadores. Buena prueba de ello es lo que ha ocurrido en Europa con
las humanidades en el Plan Bolonia y en Espana con la LOMCE®.

Sin embargo, en Espana, si los partidos politicos que gobiernan una autonomia, sean
de derechas o de izquierdas, son nacionalistas, los programas educativos que imponen
en ella tratan de conseguir un nuevo objetivo: mantener y desarrollar el nacionalismo.
Esta forma de entender la educacion contradice claramente el modelo humanistico de
educacion porque, como vimos, segin Arist6teles la educacion tiene que ser una y la
misma para todos los habitantes de un Estado y segtin el helenismo debe subordinar,
sin renunciar a ellos, los localismos, los regionalismos y los nacionalismos a la

universalidad de la condicion humana.
§ 10. E1 modelo humanistico y los modelos progresistas de educacion

Hemos visto que frente al modelo humanistico de educacion escolar han surgido

modelos idealistas, que han sido calificados por sus defensores de «progresistas»

8 Después de la LOGSE se han publicado en Espafia cinco leyes organicas con el propodsito de mejorar
la calidad de la educacion: LOPEG, LOCE, LOE, LOMCE y LOMLOE.

8t La LOMCE, por ejemplo, al establecer el curriculo basico de una asignatura tan humanamente
formativa como es la filosofia, incluye, entre los contenidos, los criterios de evaluacion y los estandares
de aprendizaje evaluables algunos como los siguientes: «La filosofia y la empresa como proyecto
racional»; «El modo metafisico de preguntar para disefiar un proyecto, vital y de empresa»; «El disefio
de un proyecto, vital y laboral»; «La importancia de la Etica para establecer el sistema de valores en el
trabajo»; «Conocer las posibilidades de la filosofia en la creacién de un proyecto, en general y, en el
ambito empresarial, en particular...»; «Comprender la importancia del modo de preguntar radical de
la metafisica para proyectar una idea o proyecto, vital o empresarial...»; «Utiliza conceptos con sentido
filosofico aplicandolos en el contexto empresarial...»; «Comprender y apreciar la funcién axioldgica de
la Etica para establecer un sistema de valores que permita mejorar el clima laboral...»; «Plantea
correctamente los interrogantes filoséficos radicales que deben estar a la base de la creacion de un
proyecto, tanto vital como laboral, como ;qué soy?, ;qué hago?, ;por qué?, ;para qué?, ;cudl es mi
objetivo?, ;cual es su sentido, su razén de ser...?», Ministerio de Educacién, Cultura y Deporte (2015:
255-256).
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porque consideran que la educacion escolar debe estar al servicio de la reforma de la
sociedad.

Los partidarios de estos modelos han acusado al modelo humanistico de educacion
de haber utilizado medios inadecuados en el proceso de ensenanza-aprendizaje,
amenazando, castigando e incluso golpeando a los alumnos; y de haber contribuido al
mantenimiento y reproduccion de las desigualdades sociales.

No vamos a negar que en la practica educativa escolar se hayan utilizado esos
medios para mantener el orden y/o para motivar a los alumnos, pero, como dijimos en
su momento, no son los que defiende el modelo humanistico de educacién. Erasmo de
Rotterdam, como hemos visto, dejo bien claro no solo que habia que educar a los nifios
cuanto antes, sino que habia que hacerlo sin coaccionarlos, teniendo en cuenta sus
inclinaciones naturales, adaptdndose a las fases de su desarrollo psicoldgico,
recurriendo a actividades ludicas, tratdndolos amablemente y sirviéndose de halagos
y premios, nunca de castigos.

Tampoco podemos negar que el modelo humanistico de educacion haya
contribuido al mantenimiento y reproduccion de las desigualdades sociales, pero en
relacion con este hecho conviene decir algunas cosas. Primera, que contribuir al
mantenimiento y a la reproduccion de las desigualdades sociales no es lo mismo que
causarlas. Es el sistema econdmico, y no el educativo, el que causa de las desigualdades
sociales. Por lo tanto, el medio apropiado para luchar contra ellas no es reformar la
educacion, sino la economia. Segunda, que la contribucion de la educacion familiar al
mantenimiento y reproduccion de las desigualdades sociales es mucho mas
importante y decisiva que la contribucién de la educacion escolar. En efecto, es en la
educacion familiar, que todos han recibido, donde primero y de manera mas decisiva
se enseflan a las nuevas generaciones saberes y valores socialmente marcados que
dificilmente seran modificados en la escuela. Tercera, que si el modelo humanistico de
educacion escolar ha contribuido al mantenimiento y reproduccion de las
desigualdades sociales ha sido porque solo una minoria ha sido educada a lo largo de
la historia con ese modelo educativo. En la actualidad, sin embargo, todos pueden y
deben ser educados con el mismo modelo.

Asi pues, lo que hay que hacer es abandonar cuanto antes los modelos educativos

progresistas y volver aimplantar el modelo humanistico de educacion. No solo porque
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el fin primario de la educacion escolar, formar fisica, intelectual y, sobre todo,
moralmente a los seres humanos, no tiene que subordinarse a otros objetivos, sino
porque los modelos progresistas se sirven de principios pedagdgicos que al no
favorecer el desarrollo intelectual y moral de los seres humanos perjudican a los que
proceden de las clases populares.

En efecto, el constructivismo pedagogico, al defender la idea de que la educacion
escolar consiste en ayudar a los alumnos a que «construyan» sus conocimientos y sus
conductas de acuerdo con sus capacidades, no tiene en cuenta que los nifios acuden a
la escuela con capacidades que han sido ya desarrolladas en la educacion familiar. Esto
significa que los alumnos procedentes de familias de las clases altas y medias llegan a
la escuela en mejores condiciones que los que provienen de familias de las clases bajas.
Por lo tanto, estos alumnos tienen menos posibilidades de «construir» en la escuela
conocimientos y conductas porque tienen menos desarrolladas sus capacidades. En
cambio, si entendemos la educacion de un modo realista, como un proceso que
«ensefna» conocimientos y conductas, no solo podremos volver a igualar en la escuela
a todos los alumnos, sino conseguir que los que proceden de las clases populares
puedan superar a los que proceden de las otras clases sociales. Algo parecido ocurre
con el activismo pedagogico, que al utilizar durante toda la educaciéon escolar los
métodos de aprendizaje que son propios de la nifiez en vez de sustituirlos
progresivamente por los métodos logicos, dificulta la adquisicion de conocimientos
abstractos y cientificos en la escuela, que son aquellos que no pueden ser desarrollados
en la educacion familiar de los alumnos procedentes de las clases populares.

Por lo tanto, hay que recuperar cuanto antes el modelo humanistico de educacion,
un modelo que, como hemos visto, ha mantenido siempre la idea de que el fin primario
de la educacién general es «humanizar» a los seres humanos formandolos fisica,
intelectual y, sobre todo, moralmente, y que el medio predominante para conseguirlo
es transmitir criticamente a las nuevas generaciones los saberes y los valores de la
sociedad en la que viven. Ahora bien, al igual que hicieron los humanistas del
Renacimiento, hay que configurarlo de nuevo de acuerdo con los saberes y valores de
la cultura actual. Pero, para no volver a caer en los errores de los nuevos modelos
educativos, no hay que subordinar el fin primario de dicha educacion a la reforma

igualitaria de la sociedad o a la formacion de empresarios y trabajadores.
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